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RESUMEN

El presente trabajo tuvo como finalidad explicar los elementos mas importantes que se
deben considerar para comunicar, en las instituciones intermedias, los principios de la fe
catdlica en materia social, a partir del trabajo que ha sido llevado acabo por Joseph Ratzinger
- Benedicto XVI (hoy Papaemérito) en sus mlltiples escritos e intervenciones, tanto en el
mundo académico como en el de los medios de comunicacion. En ese sentido, el punto central
de la presente investigacion, no radica en conocer los principios de la ensefianza social de la
fe, sino en determinar la existencia de una serie de elementos que harian posible, segin
Ratzinger, que dichas ensefianzas puedan ser comunicadas en el ambito académico e
informativo.

Para el desarrollo de este trabajo, se recurrié a un enfoque cualitativo porque este
permitio establecer una serie de conceptos y perspectivas que son propios de una tesis
documental y porque, apartir de este enfoque, se pudo establecer un método de tipo inductivo.
Todo esto fue posible debido a que se consideré a la teoria fundamentada como el disefio
adecuado para esta investigacion, ya que ésta resulta muy (til para procedimientos o

tratamientos de tipo conceptual.

Finalmente, las conclusiones generales que se establecieron en el presente trabajo
resaltaron la idea de que si se consideran los elementos necesarios (razon abierta, el didlogo y
la verdad), entonces, la ensefianza social de la fe podra ser transmitida en las instituciones
intermedias (universidad y medios de comunicacion), con €l fin de iluminar, por un lado, el
orden temporal a través de la actuacion de los laicos y, por otro lado, contribuir -de forma
racional y valida- a dar una solucidon pertinente alos problemas relacionados con la vida del

hombre en sociedad.

Palabras Clave: instituciones intermedias, fe, razon abierta, didlogo y verdad.



ABSTRACT

The purpose of this work was to explain the most important elements that should be
considered in order to communicate, in intermediate institutions, the principles of the Catholic
faith in social matters, based on the work that has been carried out by Joseph Ratzinger -
Benedict XV1 (today Pope Emeritus) in his multiple writings and interventions, both in the
academic world and in the media. In this sense, the central point of this research doesnot lie in
knowing the principles of the social teaching of the faith, but in determining the existence of a
series of elements that would make it possible, according to Ratzinger, that these teachings can

be communicated in the academic and informational environment.

For the development of this work, aqualitative approach was used becausethis allowed
to establish a series of concepts and perspectives that are typical of a documentary thesis and
because, from this approach, an inductive method could be established. All this was possible
because grounded theory was considered the appropriate design for this research, since it is

very useful for conceptual procedures or treatments.

Finally, the general conclusions that were established in the present work highlighted
the idea that if the necessary elements are considered (open reason, dialogue and truth), then,
the social teaching of faith may be transmitted in intermediate institutions (university and
media) in order to illuminate, on the one hand, the temporal order through the action of the
laity and, on the other hand, contribute - in arational and valid way - to give apertinent solution
to the problems related to man's life in society.

Keywords: intermediate institutions, faith, open reason, dialogue and truth.
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INTRODUCCION

El presente trabajo busca establecer, a la luz del pensamiento de Joseph Ratzinger, las
diferentes consideraciones atener en cuenta para una adecuada transmision de los principios
sociales que se derivan de la fe, en las Instituciones intermedias. Paraello, fue necesario, como
punto de partida, plantear y formular correctamente una pregunta de investigacion que sirviera
de hilo conductor para unir los objetivos, los antecedentes, las bases de estudios y demas, hasta

llegar ala obtencion de resultados concretos.

En ese sentido, el primer capitulo de la tesis esta dedicado entonces al planteamiento
del siguiente problema: ¢Cuales son los elementos para transmitir los principios sociales de la
fe en las instituciones intermedias segun Joseph Ratzinger? Ademas, en este apartado se han
establecido todos los antecedentes que se pudieron identificar para el presente estudio. Esta
seccion trata sobre lo que otros autores ya han desarrollado sobre el tema a nivel nacional e
internacional. No obstante, cabe subrayar que dichos temas, ya tratados por otros autores, no
siempre han guardado una relacion directa con el tema del presente trabajo, por lo que, en
algunos de los casos, solo se tratan de aproximaciones o teorias de relacion indirecta. En
sintesis, este apartado contiene el estado de la cuestion. Finalmente, se hacen mencion de las

delimitaciones teméticas, espaciales y temporales, asi como de las limitaciones.

En el segundo capitulo esta consignado el Marco Tedrico. Esta seccion contiene las
bases tedricas de toda la investigacion. En ese sentido, cabe mencionar que esta dividido en
tres secciones principales y una secundaria, pero que guardan una relacion directa entre si. La
primera seccion, desarrolla los principios sociales de la fe, mientras que la segunda seccién
aborda los elementos a considerar para transmitir los principios sociales de fe. La tercera
seccion identifica y define lo que son las instituciones intermedias y describe de modo
particular ados de ellas. la universidad y los medios de comunicacion. El dltimo apartado (el
secundario), describe tres casos en donde dicha transmision de los principios sociales de la fe
ha resultado eficaz.

En el tercer capitulo se establece el Esquema Metodoldgico pertinente para una
investigacion de tipo documental. Dicho esquema esta constituido por un enfoque cualitativo,

un método de tipo inductivo y un nivel o alcance descriptivo. Dado que se trata de una tesis



documental, se tuvo que utilizar un disefio denominado Teoria Fundamentada, ya que las
fuentes consultadas para esta investigacion fueron Unicamente textuales (primarias,
secundarias, académicasy especializadas). Ademas, en este capitulo se presenta la definicion

de la categoria, la poblacion y la muestra, y las técnicas e instrumentos utilizados.

El cuarto capitulo estadividido en dos apartados. El primero, estadedicado a presentar
los resultados que se han obtenido, a partir de la lectura de las fuentes, y que guardan una
relacion directa con los objetivos de la investigacion.  El segundo apartado estadedicado ala
discusion o didlogo con el pensamiento de Joseph Ratzinger. Este, a su vez, se subdivide en
tres secciones para responder a los problemas y objetivos planteados en la tesis. En primer
lugar se abordan los argumentos ratzingerianos para sustentar la importancia de transmitir los
principios sociales de la fe en el &mbito plblico. En segundo lugar, se profundiza sobre los
elementos necesarios y eficaces que se requieren para lograr una adecuada transmision de la
ensefianza social catdlica en las instituciones intermedias. Aquellos elementos ofrecen las
formas necesarias para que dicha ensefianza pueda ser tomada en cuenta a la hora de iluminar
las realidades humanas en el campo social, del mismo modo como son tomadas en cuenta las
ensefianzas de las demés ciencias. Dichos elementos necesarios y eficaces son: la verdad, la
razon abierta y el didlogo.

En tercer lugar, se sefidla, sempre a la luz del pensamiento ratzingeriano, las
asociaciones intermedias. Aquellas, son propicias para ser lugares concretos en donde los
principios sociales que se derivan de la fe puedan entrar en didlogo con los otros saberes
humanos de manera directay con un alto nivel académico. Dichos lugares son por excelencia:
los partidos politicos, la universidad, los centros culturales, los medios de comunicacion, la
familia, la empresa, entre otros. No obstante, dada la delimitacion de este trabajo, se opté por
incluir 'y desarrollar solo dos instituciones intermedias: la universidad y los medios de
comunicacion.

El quinto y Ultimo capitulo se subdivide en dos apartados. En el primero, se presentan
las conclusiones y posibles lineas de investigacion a seguir, que pueden dar origen anuevas y
futuras investigaciones documentales, pero que guardarian una relacion de complementariedad
y continuidad con el presente trabajo de tesis. El segundo apartado, ofrece una serie de
recomendaciones que pueden ayudar aresolver mejor el tematratado y, asu vez, se convierten
en una oportunidad no solo tedrica, sino sobre todo concreta, para poder afrontar los problemas
de una manera mas eficiente. Naturalmente, estas recomendaciones contribuyen a ampliar el

tratamiento y la solucion de los problemas tratados inicialmente en la presente tesis.



CAPITULO |
PLANTEAMIENTO DE LA INVESTIGACION

1.1. Planteamiento del problema

Durante muchos arios las reflexiones teoldgicas no tuvieron un interés generalizado
respecto ala vida social del hombre. En el prélogo del libro Fecristianay sentido del trabajo,
Luis Gonzalez-Carbajal afirm6 que “hubo un tiempo en que la Iglesia en general y la teologia
en particular se interesaron muy poco por las realidades terrenas” (Gasda, 2011, p.19). El autor

mencionado, para reafirmarse en lo que dijo, se apoy6 en la siguiente informacion:

Resulta muy significativo [...] una busqueda realizada[...] [en el] Bulletin delaUnién
Catdlica de los Cientificos Franceses! en € famoso «Dictionaire de Theéologie
Catholique», unaenorme obrade 15 volimenes y 41.338 columnas publicadaen Paris
entre 1930 y 1950, donde ni siquiera aparecela palabra monde (mundo). Y tampoco
nada que se relacione con él: [...] En mé&ier (oficio), nada. En Travail (trabgjo), nada
[...] En famille (familia), nada. En paternité (paternidad), nada. En maternité
(maternidad), nada. [...] Economie (economia), nada. Politique (politica), nada. [...]
Higoire (historia), nada. Terre (tierra), nada. Sin embargo, ese montén de lagunas no
impidid que su director, E. Mangenot, escribiera en € prologo [que los temas del

Diccionario son] todas las cuestiones que interesan a tedlogo. (idem, pp. 19-20)

Como se pudo ver, en aquel famoso diccionario preconciliar, muchos conceptos en
relacion a la vida del hombre en sociedad estan ausentes en la larga lista de temas que
supuestamente le son propios al estudio de un tedlogo de la época, con lo que se deduce casi
de inmediato, que la teologia no prestaba mucha atencion a los quehaceres comunes de los
fieles laicos y, mas propiamente, a las realidades terrenas, a pesar de que casi paralelamente,
en 1931, Pio XI habia publicado su enciclica social Quadragesino Annoy cuarenta afos antes

Ledn Xl ya habia publicado su Rerum Novarumt, la primera enciclica dedicada a tratar la

! Para un estudio sobrela historia de las enciclicas sociales revisar la obra de Mifsud, T. (2003). Moral sodial.
Propuestay Protesta. (4.2 Ed.). Santiago de Chile: San Pablo — Universidad Alberto Hurtado. Y la obrade
Iribarren, J. y Gutiérrez, J. (2002). Once grandes mensajes. M adrid: Biblioteca de autores cristianos.



cuestion social de la época, razon por la cual hoy es considerada como la carta magna de la

doctrina social de la Iglesia.

Este desinterés de la mayoria de tedlogos fue cambiando poco a poco y empezaron a
surgir los primeros trabajos en materia social como, por ejemplo, Gustave Thils y su obra
Teologia de las realidadesterrenas, publicada en dos volimenes (en los afios 1947 y 1949
respectivamente) y la célebre Teologia del Mundo de Johann Baptist Metz publicada en 1968,
en donde los temas relacionados ala politica ingresan en el horizonte de la reflexion teolégicaZ.
Como se pudo observar, el afan por formular reflexiones sisteméticas sobre las realidades
socidles a la luz de la fe, habia comenzado y, desde entonces, se incrementd el trabajo

Magisterial de la Iglesia tanto como el trabajo particular de los tedlogos.

Es asi que la Iglesia Catdlica, experta en humanidad (Pablo V1, 1967, n. 13), empez0 a
desarrollar una serie de principios interpretativos para la vida social del hombre
contemporaneo3. Dichos principios son fundamentalmente morales y, por lo tanto, propicios
parailuminar o guiar, particularmente, la vida secular, puesto que plantean una serie de pautas
para el compromiso Y la accion social de los fieles cristianos y, en general, para todo hombre
de buena voluntad®. Este compromiso social del hombre es propio sobre todo del laico, una

categoria que segun la constitucion dogmatica Lumen Gentium se refiere a:

[...] todos los fieles cristianos que no son miembros de un orden sagrado ni se hallan
en un estado religioso reconocido por la Iglesia; es decir, son los fieles cristianos que
luego de estar incorporados a Cristo por medio del bautismoy constituidos en Pueblo
de Dios y hechos participes, asu manera, dela funcién sacerdotal, proféticay rea de
Jesucristo, cumplen, por su parte, enlalglesiay en d mundo, la mismamision propia
de todo & pueblo cristiano (idem, 1990, n. 31).

Nétese que la actuacion en los ambitos sociales es una tarea propia y peculiar de los

laicos. Este actuar de los laicos en las realidades terrenas es su mision fundamental y se debe

2 Para una breve revision delas tesis principaes de la obra mencionadade Metz conviene revisar alllanes, 1y
Saranyana, J. (2002). Historia de la Teologia. (3.2 ed.). Madrid: Biblioteca de autores cristianos.

® Lamayoriadelos autorescoincidenenque por edad o épocacontemporaneaseentiendeal periodo comprendido
desde larevolucion francesa (1789) hasta la actualidad.

4 Unamayor profundizacién sobrelos més importantes principiosmorales aplicadosalos diferentes ambitosde
la vida secular, la encontramos en la interesante obra de mas de quinientas paginas de Gutiérrez, J.L. (2001).
Introduccion a la Doctrina social de la Iglesia. Barcelona: Ariel.



realizar siempre “defendiendo y aplicando los principios cristianos convenientemente a los
problemas de nuestro tiempo” (idem, 1976, n. 6). En ese sentido, para que los laicos puedan
llevar a cabo esta mision de actuacion en el mundo, la Iglesia Catdlica establecié, por medio
de su doctrina social, una serie de “principios de reflexion, criterios de juicio y directrices de
accion” (idem, 2009, n. 4). Sin embargo, no es suficiente con tener una doctrina social cristiana
sistematica y racional, sino que también hace falta saber cuéles son los criterios para que dicha
doctrina puede ser transmitida racionalmente y asi seatomada en cuenta en el debate publico,
ya que tener una ensefianza que pueda dar respuestas verdaderas a los problemas dela vida del
hombre en sociedad; no supone, de inmediato, que se sepatambién el modo adecuado de como

proponerlas.

Por esta razon, se hizo necesario profundizar sobre cuales podrian ser esos criterios o
elementos con los que se puede lograr que los contenidos de la fe cristiana, en materia social,
también puedan formar parte en el concierto dialogico de los saberes, es decir, en el debate
académico. Aquellos contenidos, por la veracidad de sus aportes, estan llamados a dar
respuestas a los problemas del hombre y asi pasar a formar parte de la razon publica. Cuando
diversos intelectuales han hecho posible esto, se ha logrado reconocer objetivamente la
importancia que tiene la fe en el @mbito pulblico y, ademés, seha logrado superar el equivocado
aislamiento hacia el ambito privado que se le intenta imponer ala fe. Sobre esto dltimo, Mufioz

(2012) lo expreso de la siguiente manera:

La relacion entre religion y politica en la historia [...] resulta extraordinariamente
complgia. De una parte, las cienciasy praxis sociales han asumido el presupuesto de
gue la religion debe ser excluida del espacio publico, y alo sumo ser tolerada en €
orden de las preferencias privadas. (p. 33)

Pararebatir todo intento de querer desterrar ala religion del espacio publico, muchos
tedlogos o intelectuales tuvieron que dedicarse a elaborar, ala luz de la fe, valiosos aportes
para la vida social del hombre. Ademas, desarrollaron algunos criterios esenciales para llevar
acabo el trabajo que supone la transmision de la misma en los espacios publicos. Gracias a
ello, seconvirtieron en grandes referentes para aquella labor. Esasi que, entre dichos tedlogos
e intelectuales de nuestro tiempo, sobresale ampliamente Joseph Ratzinger, quien fue
considerado por muchos como uno de los tedlogos mas destacados del siglo XX e inicios del



XXI. Diversos pensadores han calificado con honores su trabgjo intelectual. Blanco (2011)

recogio y expuso una serie de opiniones referidas a este tedlogo:

Henri de Lubac sosteniaque e entonces cardena bavaro no tiene miedo de abordar en
publico ni los temas fundamentales ni los problemas de actualidad, y siempre con
cama, sencillez, mesura, gran respeto a las personasy con una sonrisa. [...] Joseph
Ratzinger — haescrito por su parte €l tedlogo canadiense Réal Tremblay — se encuentra
entre los mejores tedlogos de nuestro tiempo. Se esté de acuerdo o no con €, su
pensamiento gerce hoy dia una fascinacion por su amplitud y profundidad, su
originalidad y surelacion con la vida [...] Al resumir la historia personal del tedlogo
bavaro en una laudatio académica, observaba Pedro Rodriguez: una preclara
inteligencia y esa vigorosa manera de hacer teologia. (pp. 7-8)

En ese sentido, se observd que para los diferentes intelectuales, el pensamiento de
Ratzinger destaca por su amplitud y su valiosa vigencia para dar respuestas a los problemas
contemporaneos del hombre. Sin embargo, cabe mencionar que no hubo acuerdos respecto a
su orientacion teoldgica, ya que algunos han tratado de definirlo o encasillarlo, erréneamente,
dentro de aquel clasico esquema “conservador-progresista; derecha-izquierda” (Messori, 1985,
p. 16). No obstante, respecto a su calidad intelectual y su reconocida lucidez académica, si
hubo una unanimidad entre los diferentes pensadores. Por esta razon, y por la profunda
admiracion que le tengo a sus reflexiones teologicas es que decidi elegirlo como objeto de
estudio paraestainvestigacion. De este modo, el presente trabajo estuvo enfocado en su modo

tan original de transmitir los contenidos de la fe en las instituciones intermedias.

El mismo Ratzinger hareconocido la necesidad de transmitir la fe; no solamente en el
ambito catequético, sino que también en el ambito secular. Asi, los contenidos de la fe tienen
la oportunidad de mostrar su vigencia y ser tomados en cuenta a la hora de iluminar la vida del
hombre en sociedad. De esta manera, como afirmd Ratzinger, dichos contenidos ya no seran
vistos como cosas “arcaicas, miticas [...] pertenecientes a una civilizacion pasada” (Seewald,

2010, p.144), que ya no tienen nada que decir a hombre de hoy, sino todo lo contrario.

A modo de sintesis, sereconocio que enla actualidad ya se ha superado el corto silencio
gue la Iglesia tuvo en el siglo XIX e inicios del XX en materia social, por lo que la cuestion s

trasladd ahora a profundizar sobre los aspectos que hay que considerar para expresar



adecuadamente, enlas instituciones intermedias, los principios sociales que se derivan de lafe
Estos principios, como la subsidiariedad, la solidaridad, la familia como cuna de la vida, la
economia del don, la dignidad humana, el bien comin, la empresa como comunidad de
personas, €l destino universal de los bienes, entre otros, no deben quedar reservados en el
ambito privado, por el contrario, deben ser transmitidos pues tienen consigo una vocacion
claramente universal, es decir, son principios que ayudan a trazar un camino hacia la verdad
respecto a la vida personal y comunitaria del ser humano. Aquellos, son nociones universales
que no discriminan a cultura alguna, pues se refieren atodo hombre, al hombre en concreto,
dandoles respuestas a sus exigencias originales.

Por tal razon, dichos principios se formulan para ser compartidos publicamente; y no
para quedarse como cosa privada, al interior de alguna logia o sectasibilina. En ese sentido, €l
entonces Cardenal Ratzinger explico en el debate con Paolo Flores DArcais, una de lasrazones

por las que surge la necesidad de comunicar la fe en el ambito puablico:

Nacedd hecho de que nosotros los creyentes creemos que tenemos algo que decirle a
mundo, alos demas, que lacuestion de Dios no es una cuestion privada, entre nosotros
[...]. Por el contrario, estamos convencidos de que el hombre necesitaconocer aDics,
estamos convencidos de que en JesUs aparecio la verdad, y la verdad no es una
propiedad privada de alguien, sino que ha de ser compartida, ha de ser conocida [...].

(Ratzinger y Flores D”Arcais, 2008, p. 29)

Pues bien, para comunicar la cuestion de la fe, desde las diversas instituciones
intermedias, resulta necesario recurrir a nuevas formas, unas que correspondan a nuestro
tiempo. Por ello, el mismo Ratzinger reconocio en el afio 2001, enuna entrevista realizada por

Antonella Palermo para radio Vaticana, que:

Existe todaviaun gran trabgjo por hacer detraduccion delos grandes dones delafe a
lenguaje de hoy, a pensamiento de hoy, [pues] las grandes verdades son las mismes
[...] pero muchas de esas cosas se expresan con un pensamiento queyano esel nuestro,
y es necesario [...] hacerlo accesible para que el hombre vea verdaderamente la logica

delafe. (Manglano, 2011, p. 33)



Naturalmente, Ratzinger ha contribuido a esta ardua labor de explicar los grandes
conceptos de la fe utilizando el lenguaje de nuestro tiempo y con esto supo ganar, para €l
catolicismo, un lugar en el didlogo publico, es decir, un puesto en los espacios académicaos,
informativos e incluso politicos, espacios en donde se debaten soluciones para la vida social.
En estos espacios, la comunicacion de la fe, en materia social, debe estar libre de cualquier
utilizacion politica partidaria, debe prevalecer mas bien, en esta labor, la profundad honestidad
racional que trae consigo los mismos contenidos de dicha fe. De este modo, la utilizacién
politica cede su lugar al trabajo académico y asi los principios sociales dela fe podran, una vez
reconocidos por su légica interna y su correspondencia con la verdad, fecundar los espacios
publicos con legitimidad.

En ese sentido, Ratzinger (1995), advertia que “es muy importante que la Iglesia no se
convierta en una de las piezas del juego de las fuerzas paliticas. Sin embargo, la Iglesia debe
prestar atencion al alma de la politica, a su fundamento ético” (p. 120). Cuando esto ocurre, los
principios de la fe ya no pueden ser privatizados y destinados a una bandera politica, por €l
contrario, se ponen al servicio de la sociedad con miras al bien comdn. Esto también permite
gue no se conviertan en una presa facil de la pura fuerza irracional de los intereses de los
gobernantes o candidatos politicos de turno, ya que algunos pueden utilizar dichos principios
sociales de la fe para conseguir mayorias electorales y, una vez conseguido el poder, dejarlas

de lado para gobernar seguin sus intereses.

1.2. Antecedentes de investigacion sobre latematica.

1.2.1. Antecedentes Nacionales. A nivel nacional los estudios respecto al pensamiento
de Joseph Ratzinger no han sido abundantes ni muy antiguos, sin embargo, desde que fue
elegido Papa de la Iglesia Catdlica en el afio 2005, el interés por conocer su pensamiento
experimentd un crecimiento atal punto que sellevaron a cabo ciclos de conferencias, nimero

de revistas dedicados exclusivamente areflexionar y analizar alguna obra suya en particular®,

® Un caso fue la Revista Teoldgica Limense, publicada por la Facultad de Teologia Pontificiay Civil de Lima
(FTPCL), que dedicd totalmente el volumen 41, N.° 2 del afio 2007 a redlizar diferenteslecturas, en clave de
didlogo, al libro Jesisde Nazar et de Joseph Ratzinger - Benedicto XVI. Ciertamente, antesde ser recopiladosen
lamencionadarevista todoslos articulosfuerondisertadosen un ciclo deconferendasquesellevé acabo dd 4
al 6 desetiembredel mismo afio y organizado por la misma casade estudio. Otro caso similar fueel Volumen 9,
N.° 10 del afio 2010 dela Revista Phainomenon, la revista del departamento de Filosofiay Teologiadela
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la publicacion de un libro, algunas tesis, articulos académicos sobre su pensamiento, entre
otros. Naturalmente, fue razonable que esto sucediera, ya que haber sido elegido Vicario de
Cristo tuvo un impacto preferente en el ambito académico a nivel internacional que incluyo,

comprensiblemente, también al Perq.

Estudios sobre el pensamiento de Joseph Ratzinger y el dialogo Fe - Cultura. Un
primer estudio que se revisd fue el libro que escribié el tedlogo Gustavo Sanchez, titulado
Benedicto XVI. Un Papa en didlogo. Alli se pudo encontrar un capitulo dedicado al desarrollo
del tema de la cultura, en la ensefianza de Ratzinger, pero en su etapa como Papa Benedicto
XVI. En estaseccion, Sanchez destind todo el apartado arecopilar pronunciamientos del Papa
aleman respecto ala necesidad de que cadapueblo estallamado a tener una apertura con otras
culturas, especialmente con la cultura cristiana. Sobre esto, hubo muchas dimensiones a
considerar, sin embargo, lo que resulté relevante alli fue laidea de que la fe cristiana siempre
puede entrar endidlogo con los diferentes pueblos, por mas extrafios que puedan resultar. Sobre
esta idea se pudo inferir, a partir del andlisis que hizo Sanchez, a la luz del pensamiento de
Benedicto XV1, que todas las culturas poseen una dimension de apertura, y por ello mismo, la
fe tiene la posibilidad natural de entrar en didlogo con ellas. Sanchez, leyendo a Benedicto
XVI1, afirmd que toda cultura:

Tiene que ver conconocimientosy valores. Supone, pues, unacomprension del mundo,
no solo tedrica, sino también préctica, y por lo tanto hace referenciaa como @ sa
humano entiende € mundo, la sociedad y en definitiva asi mismo!l. Es una
comprension que no brotadel solo esfuerzo individual, sino que es tareadetodos, y en
ello radicaun valor muy grande, puesto que ta esfuerzo sehala dirigido a beneficio
de todos y no solo de unos pocos. (Sanchez, 2016, p. 42)

Una cultura que ha sabido tener una comprension del mundo, de la sociedad y del ser
humano, puede abrirse a un didlogo intercultural, con el propdsito de crecer en dicha
comprension, pues la idea del mundo, por ejemplo, no esalgo que seapropiedad de unos pocas,

sino de todos, por tanto, esta comprension tiene un caracter universal: es tarea de todos.

Universidad femeninadel Sagrado Corazon (UNIFE) querecoge unaserie dearticulosdedicados aprofundizar,
desde diferentes areas teméaticas, la enciclica Caritasin Veritate del Papa Aleman.



Cuando las culturas dialogan, pueden encontrar puntos en coman, y mas aun, pueden encontrar
nuevas evidencias que les permitan crecer y avanzar hacia una verdadera realizacion. En dicho

didlogo, lafetambién puede ofrecer una comprension del mundo, de la sociedad y del hombre.

Sanchez, para consolidar la necesidad de apertura que tienen las culturas afiadio, ala
luz de las ideas de Ratzinger, que:

Lacomunidndelas culturasradicaen el hombreque es su sujeto —quelas creay aquien
ellas van redizando como hombre-y, en definitiva, en la verdad. Solo porque hay
verdad que es comin y universal, es que puede haber encuentro de culturas (idem, p.
45).

En efecto, quien hace cultura siempre esel hombre, y dado que este posee una apertura
natural a la trascendencia y dado que posee una exigencia original de verdad, entonces las
culturas también deben tener dicha apertura, pues cuanta mas apertura tengan, mas humanas
son. Ahora bien, dicha verdad ala que todo hombre se siente atraido, y por lo tanto, también
toda cultura, se puede conocer y alcanzar cuando establece un didlogo con otros. Negarse aese
didlogo, supone por el contrario, que las culturas se encierren en si mismas, y con ello, se corre
el riesgo de involucionar o, para decirlo de algin modo, se corre €l riesgo de autopercibirse y
convertirse “en islas sin contacto entre ellas” (Idem). En sintesis, el autor recogié estas dos
ideas del pensamiento de Ratzinger que son como dos caminos posibles para las culturas: o s
elige el didlogo intercultural para crecer en la comprension de la realidad y acercarse asi cada
vez mas a la verdad que es aquella que hace més pleno al hombre y, por lo tanto, a la cultura,
0, delo contrario, se opta por la cerrazon cultural que dejaria alos hombres estéticos, con ideas

prefijadas y posiblemente erroneas y tiranas.

Naturalmente, Sanchez vio en el primer camino la ruta adecuada para que las culturas
puedan alcanzar su realizacion. En ese sentido, quiso decir que si se opta por €l primer camino,
el que lleva ala verdad por medio de la apertura, entonces la fe tiene grandes posibilidades de
establecer un didlogo con los pueblos. En este escenario; los laicos, inspirados por la Doctrina
Social de la Iglesia, pueden ofrecer soluciones para la vida concretade las personas y, de esta

manera, la mutua cooperacion fe-cultura se torna posible y beneficiosa.
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Como sevio, lo recopilado vy reflexionado por Sanchez, a la luz del pensamiento de
Ratzinger, ofrecié sobre todo la idea de que todo pueblo tiene una apertura natural a la
interaccion cultural y, por ello mismo, los contenidos de la fe en materia social pueden ser
propuestos y tomados en cuenta. Pero ¢através de qué se puede concretizar dicha apertura de
los pueblos? Sanchez, a partir de Ratzinger, afirmé que solo es posible a través del didlogo.
Aunque dicho autor no llega adecir qué esel didlogo paraRatzinger, ni cudl essu fin dltimo y
los reduccionismos que hoy sufre, no obstante, es sabido que para el Papa aleman, el dialogo

es un elemento eficaz para la transmisién de la fe.

Estudios sobre el pensamiento de Joseph Ratzinger y el didlogo Fe — Razon. El
segundo estudio nacional que sirvié de referencia para este apartado y que brind6, de algun
modo, otro elemento a considerar para la transmision de los principios sociales de la fe, ala
luz del pensamiento de Ratzinger, fue el articulo escrito por el P. Juan Nurefia, quien reflexiond
sobre los fundamentos del Desarrollo Humano a partir de la enciclica Caritasin Veritate. En
dicho articulo, fue interesante el valor justificativo que se dio al didlogo fe — razdén para
argumentar, en sentido estricto, dos cosas: por un lado, la cooperacion que la fe puede brindar
para dar una respuesta racional alos problemas sociales y, por otro lado, los beneficios que s
pueden obtener de dicha participacion de lafe, através del didlogo con larazon (en este caso,

tedrica y luego préctica). En ese sentido, Nurefia recogié una afirmacion de Benedicto XVI:

Lo verificamos en palabras de SS Benedicto XVI: «El didogo fecundo entrefey razon
hace maés eficaz @ gercicio de la caridad en € ambito socid y es € marco mé
apropiado parapromover la colaboracion fraterna entre creyentesy no creyentes, enla
perspectivacompartidadetrabgjar por la justiciay la paz de la humanidad» (CV 57).
(Nurefig, 2012, p. 93)

Aqui se observd que cuando la fe presta ayuda ala razon, la practica de la caridad en
las esferas sociales de la vida de las personas, sean 0 no creyentes, se torna mas eficaz, ya que
la fe no funciona como una lista interminable de impedimentos morales en la vida del
ciudadano, sino por el contrario, la fe desempefia un rol social importante: ser colaboradora de
la justicia y la paz para cada persona. Nurefia, reflexioné sobre el rol de la fe en la vida social,

sin embargo, no profundizd sobre cudl esla naturaleza de la razon para Ratzinger, ni cudles
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son sus fuentes ni su modo de ser particular, pero si advirtié que la razén no es un agente pasivo
frente ala fe, sino que al igual que esta, es protagonista para el gjercicio de la Caridad en la
Verdad.

Por tal motivo, la palabra razén también hasido para Ratzinger un elemento importante
para la transmision de la fe en las instituciones intermedias. Es por €ello que el concepto de
razon, a luz del Papa aleméan, se ha retomado mas adelante, especificamente, en el apartado

dedicado a las Bases tedricas y la Discusion de la presente tesis.

1.2.2. Antecedentes Internacionales. Los estudios sobre el pensamiento de Joseph
Ratzinger — Benedicto XVI que se consultaron a nivel internacional para la presente
investigacion, han sido tan variados como abundantes. Por tal razdn, se procedio arealizar una
seleccidon, amodo de muestra, de aquellos trabajos que guardan una relacion més directa con
la presente tesis, con el fin de terminar de encuadrar, estalltima, en el universo de estudios al
que pertenece. En ese sentido, se pudieron identificar diversos trabajos que se dedicaron a
reflexionar sobre el pensamiento del Papaemérito respectoa dos ejes fundamentales: el didlogo

fe - razdn — ciencia y el tema social.

Estudios sobre Ratzinger y el dialogo fe-razdn-ciencia. Los estudios de gran relevancia
que sepudieron identificar sobre estetemahan sido abundantes, no obstante, para este apartado
se han considerado solamente a cuatro de ellos de forma asincréonica. En ese sentido, un primer
estudio fue el trabajo realizado por el jesuita Pawel Kapusta, quien en su articulo sobre Fey

Ciencias Naturales en el pensamiento de Joseph Ratzinger explico que el papa aleman:

Apreciamucho los avancesy los éxitos de la cienciay la tecnologia. Sin embargo, su
tono cambia cuando llega € momento de tratar lo que podriamos llamar de un modo
impreciso «cientificismo» [...], es decir, la generalizacion del método cientifico hacia
otras disciplinas en las que tal metodologia, resultainadecuada o incluso, la reduccion
detodo discurso raciond d asi llamado discurso «cientifico». (Kapusta, 2009, pp. 277-
278)



En efecto, tal hasido el aprecio de Ratzinger por las ciencias que incluso llegd autilizar
términos cientificos para describir de algin modo contenidos teoldgicos®, es decir, su
valoracion ha sido tal, que incluso ha tomado los conocimientos de dichos saberes para
explicar o aproximarse, de algiin modo, a las realidades teoldgicas, lo que ha demostrado el
enorme reconocimiento que le tiene sobre todo alas ciencias naturales. No obstante, Pawd
también sefiald que Ratzinger ha criticado la ideologizacion de las ciencias, la cual pretende
imponer una homogenizacion de la realidad que sea capaz de reducir todo al mundo de lo
experimentable, y que dejaria fuera a cualquier otro saber, a tal punto que solo las ciencias

serian objetivas y los otros conocimientos solo meras subjetividades.

Pawel, también llevd acabo una serie reflexiones apartir del pensamiento de Ratzinger
sobre la division objeto-sujeto, el abandono de la razon préctica, la vision utdpica de la
historia producto de una mentalidad cientifica y, concluyd, con un apartado dedicado a las
patologias de la religion como de la razon y el remedio para estas Cltimas (Idem, pp. 282-
294)

Un segundo estudio, fue llevado a cabo por José Maria Barrio-Maestre, quien -en su
analisis sobre el pensamiento de Ratzinger- identificé una circularidad entre fey razon dentro
del clasico esquema teologia — filosofia, con el fin de probar que el didlogo y la alianza entre
estos dos saberes surgio casi de inmediato desde su encuentro en el siglo 11. Dicho autor,
luego de haber repasado someramente el dialogo fey razon presentes en el pensamiento de
Santo Tomas y en la enciclica Fideset ratio de Juan Pablo |1, aterrizd enla vision del papa
aleméan afirmando, a partir de los discursos dados en la Sorbona y en Ratisbona, que:

El aliado natural del cristianismo es la razén filosofica. [...] La razén sin la fe se
automutila, se queda paticorta e incapaz de dar satisfaccion a las inquietudes
fundamentales ddl espiritu humano?®. Iguamente, unafe sin razon se halla expuestaa
riesgo del fanatismo y la violencia [...]. (Barrio-Maestre, 2013, pp. 177-179).

Como sepudo apreciar, Ratzinger ve alafey ala razon en su mutua contextualidad, es

decir, ya que ambas son formas de conocer, tienden irremediablemente a encontrarse y a

¢ Esto lo podemos confirmar, como asegura Pawel Kapusta, leyendolaobraRatzinger, J. (1970). Introducciénal
cristianismo. Salamanca: Sigueme., especialmente en las paginas 144 — 145, 264 - 265y 275.
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prestarse ayuda. Barrio-Maestre hizo énfasis de que esta relacion contextual propuesta por
Ratzinger seda debido ala pretension que tiene la fe de conocer la verdad, aquella ala que
indudablemente aspira también la razén. Si la razon aspira a conocer la verdad vy la fe afirma

conocer la verdad, entonces el encuentro entre ellas —fe y razon- es inevitable.

Finalmente, también se identificd el trabajo realizado por Ricardo Rivas, quien abordd
el mismo tema con el fin de circunscribir la idea de Ratzinger sobre el didlogo razén-fe enel
contexto actual, aunque con matices distintas, pero afines. A pesar de la similitud es
importante resaltar la afirmacion que dio Rivas, ya que inspirado en Ratzinger, dejé en su
articulo una sentencia que fue oportuno sefialar en este apartado, pues sent6 las bases para
poder inferir que la razon, llegado a un punto, también necesita de la fe para no ser victima

del relativismo:

No solo la fe cristiana necesita de la raciondidad, sino que la misma racionalidad
necesitade lafe parasobrevivir. Entrela fecristianay la racionalidad se daun necesario
didlogo, quelesllevara a reciprocoapoyoy alasupervivenciaen unaépocano siempre

bien dispuesta a acogerlas. (Rivas, 2013, p. 726)

Una revision especial tuvo el trabajo realizado por Pablo Blanco quien también ha
investigado y escrito sobre estetema en sufamosa obra La teologia de Joseph Ratzinger. Una
introduccion. Este Ultimo, profundizd alin mas sobre el binomio fe-razon no solo en clave de
didlogo, sino en la totalidad planteada por Ratzinger, es decir, como fundamentos para una
nueva ilustracion. En ese sentido, Blanco enfatiza la tesis de Ratzinger de una razon universal
gue no se reducealla técnica, sino que estallamada a ensanchar sus horizontes de comprension
de la realidad. Una razon de la que también participa la fe cristiana por ser la religion del

logos y una fe abierta a lo universal (Blanco, 2011, pp. 168-171).

Estudios sobre Ratzinger y su pensamiento social. Mucho se ha escrito sobre el
pensamiento del Papa emérito en materia social. Dichos estudios, siempre han dado unalectura
en clave de didlogo a partir de la fe cristiana y el papel de la Iglesia Catdlica. Esto ha sido
innegable debido a que Ratzinger ha dedicado su vida a proponer y exponer los grandes temas

de la fe de forma racional, sin complejos y a modo de didlogo con los otros saberes,
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especialmente enlos espacios publicos - académicos. En esesentido, aqui setomaron en cuenta

algunos estudios que analizaron su pensamiento en temas como politica, derecho y economia.

Sobrela Politica. Existen muchos estudios llevados a cabo sobre el pensamiento de
Ratzinger en materia politica. Todos ellos sobre subtemas muy variados. Sin embargo, se han
elegido dos en especifico por tener en comun, estar escritos en clave de didlogo. Uno propone
la misién de la Iglesia en el plano palitico v, el otro, el didlogo fey politica. En primer lugar,
el estudio de Bellocq recogié una idea fundamental del pensamiento de Ratzinger, que consistio
en la distincion entre la tarea de la palitica y la mision de la Iglesia, una distincion que, no
obstante, guarda una relacion de cooperacion entre ellas. Es asi que para Ratzinger, segin
Bellocq, la tarea de la politica no es otra que garantizar el orden justo de la sociedad y del
Estado (Bellocg, 2010, p. 84). Mientras que la Iglesia, en el plano politico, tiene la mision de
ser portadora de un mensaje que oriente moralmente a las naciones para que estastengan una
visién de un mundo justo (Idem, p. 86).

En efecto, Ratzinger afirm6 que la Iglesia no seidentifica con alguna sintesis politica,
sino sobre todo con unos principios que explican la verdad sobre el hombre y su vida en
sociedad. Por esto Ultimo, es que los laicos pueden asumir dichos principios para disefiar
concreciones de actuacion politica, puesaestos Ultimos si les compete un rol activo enel orden
temporal. En ese sentido, la Iglesia tiene sobre todo un rol iluminador, mientras que la politica
un rol préactico sobre la sociedad, cuya meta no es otra que la justicia. Bellocg, luego afiadio a
sus reflexiones que, segun Ratzinger, los laicos son los principales portadores de dichos
principios morales que la Iglesia proclama sobre la verdad del hombre en sociedad, a partir de
la razon, el derecho natural y la justicia social, por lo tanto, aquellos estan llamados a ser
cooperadores en el mejoramiento del orden temporal. Ademas, Bellocq insiste en que esto es

para los laicos su tarea inmediata (Idem, p. 96).

En esesentido, Ratzinger haindicado que la Iglesia tiene la responsabilidad deiluminar
alos fieles laicos para que estos puedan llevar acabo sumision en el mundo, la cual consiste
en trabajar para la santificacion de la sociedad. Se ha considerado oportuno afiadir que dicho
trabajo no consiste en modo alguno en la colectivizacion de la fe desde un partido politico o
alguna institucion privada, ni mucho menos en la impaosicion de la fe alas masas desde algun
poder estatal. Por el contrario, dicho trabajo de los laicas consiste en proponer los principios

de la fe en la vida social de forma racional, libre y coherente, es decir, gjerciendo su labor de
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tal manera que exista una correspondencia entre los principios que predican y las acciones que

practican.

En segundo lugar, se consider6 el estudio que llevé acabo Soler, quien también recogio
una aportacion fundamental de Ratzinger respecto al binomio fe — politica. Dicho autor
desarroll6 dos ideas centrales. Con la primera, establecié el fundamento para el didlogo fe-
politica, y lo expresd de manera sintética de la siguiente manera: el cristianismo es la verdad,
traeconsigo afirmaciones verdaderas (metafisicas e histdricas) y, por lo tanto, al ser verdaderas,
es pues accesible a la razon paolitica, y asi verificable y cognoscible por el hombre. Perola fe
cristiana no solo es una verdad razonable, sino que ademés es significativa, pues trae consigo

el Amor que da sentido a toda la existencia y a cada persona (Soler, 2013, pp.213-215).

De una forma contundente, el autor en mencion, dejé en claro las tres categorias
ratzingerianas que fundamentan las posibilidades del didlogo entre la fey la politica: verdad,
razdn y amor. En efecto, se ha podido inferir que la fe tiene las condiciones necesarias para
entrar endidlogo con la politica porque tiene una pretension de verdad, una que es razonable y
que da sentido atoda la existencia. Naturalmente, una propuesta que traiga consigo tremenda
pretension solo puede suscitar dos reacciones. aceptacion o rechazo. Si se opta por lo primero,
se suscita un dialogo racional y asi nace el aporte de la fe en materia politica, pues dicho campo
queda como iluminado por los principios que la fe le propone. Un ejemplo de ello, es el
principio de Subsidiariedad, el cual es asumido por los Estados. S se opta por el segundo
camino, la fe cristiana termina siendo relegada, como mucho, a ambito privado y sin
posibilidad de didlogo con la esfera publica.

La segunda tesis de Soler consistio en la afirmacion de que, segin Ratznger, la
propuesta de la fe esuna propuesta firme pararesponder y superar al antiteismo (especialmente
el antimonoteismo), el relativismo escéptico, el caracter omniabarcante del Estado y las
teologias politicas (que son, de algin modo, intentos de convertir ala teologia en un programa
politico). Soler, alaluz de Ratzinger, también criticO la pretension de entronizar el ejercicio de
la politica. Observo que dicho tratamiento la deja sin razones verdaderas al minimizar o
secundar los otros saberes, incluidos los principios de la fe, los cuales le podrian aportar, en
toda su amplitud, los grandes conceptos previos de verdad, naturaleza, persona, libertad,
justicia social, derechosy deberes. Sin estos conceptos, la politica se queda sin contenidos, sin

una “cantera de criterios morales prepoliticos” (Idem, p. 230). Se pudo inferir entonces, que un
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Estado que ejerza una politica sin contenidos trascendentes esun Estado que solo puede aspirar

a un gobierno de la sinrazon o de los intereses partidarios de turno.

Sobre el Derecho. Para este acapite se examind el estudio llevado a cabo por Euclides
Eslava, quien ha planteado sobre todo tres ideas fundamentales sobre el Derecho ala luz del
pensamiento de Ratzinger y que han denotado una comprension relevante sobre este campo.
En primer lugar, explico que “paz, derecho y justicia estdn unidos entre si” (Eslava, 2012, p.
102). Esto fue de vital importancia dado que estos tres términos han sido inseparables para
Ratzinger, ya que para él, todo Estado de Derecho debe aspirar a la justicia, de tal modo, que
estasirva de garantia parala paz. No obstante, cuando se utiliza al Derecho como instrumento
de dominacion, la pazy la unidad de una nacién peligran de inmediato. Es por ello que Eslava
ha insistido en “poner el poder bajo el escudo del derecho, para asi regular su recto uso” (Idem,

p. 103), y no en sentido contrario.

En segundo lugar, Eslava identificO que Ratzinger también ha sostenido que el derecho
natural esla fuente u origen del derecho positivo. Sobre esto, se encontr6 una referencia directa
a los derechos humanos, sin embargo, dicho autor advierte de inmediato que Ratzinger

considera que

Los derechos humanos [...] solo se comprenden sise aceptaque el ser humano es por
si mismo sujeto de derechos, y que su existencia porta vaores y normas que hay
descubrir, mas que inventar. [...] Estos derechos deberian complementarse con una

doctrina sobre los deberes y los limites del hombre. (idem)

Eslava dio anotar la premisa de que, segin Ratzinger, el derecho supone unos deberes
intrinsecos parael hombre, sin embargo, puso mas énfasis en aquello que hoy esinnegable: los
derechos humanos son inherentes a las personas por el hecho de que todas ellas, aunque
distintas en muchos aspectos, comparten una misma naturaleza humana. Por tal razon, se pudo
inferir que dichos derechos no se pueden conculcar ni tergiversar ni tampoco fabricar, por el
contrario, dado que tienen su origen en nuestra naturaleza, habria que reconocerlos,
proponerlos y defenderlos através de las Constituciones. Ademas, dicho autor dejo ver en su

articulo que Ratzinger ha considerado que de ningin modo, el origen absoluto del derecho
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estaria en las mayorias ciegas, pues estas pueden originar gobiernos totalitarios que utilicen al
Derecho como instrumento de dominacion, es decir, gobiernos cuyas pretensiones sean
reemplazar el Codigo por el mandato Dictatorial. Esto Ultimo, supone la desnaturalizacion del

derechoy el surgimiento de la arbitrariedad.

Eslava mencion6 de que Ratzinger vio en T. Hobbes la raiz de aquella forma de pensar
erronea que afirma que la norma tiene su validez no en la verdad ni en la justicia de su
contenido, sino exclusivamente en el hecho de que esta haya sido dada por el mandato de la
autoridad (idea central que también podemos encontrar en el pensamiento de Kelsen): “la
autoridad, no la verdad, es la que hace la ley” (Idem, p.105). Esto ultimo ha producido un
divorcio entre verdad - justicia y derecho, de tal modo que la pregunta sobre la verdad o la
justicia de la norma setraslada simplemente a la pregunta ¢esvélida o invalida una norma? En
estaforma de reduccionismo positivista y excluyente, Ratzinger identifico lacrisis del derecho:
ya no interesa la veracidad o la justicia de la norma, sino Unicamente su validez.

Finalmente, Eslava también recogi6 la aproximacion de Ratzinger para superar dicha
crisis, la cual se pudo sintetizar, claramente, endos ideas: por un lado, la propuesta aristotélica
de una vuelta alas verdades y valores evidentes e indiscutibles propios dela vida de los hechos
y, por otro lado, la creacion de un derecho internacional que sea parametro de unidad y guia
hacia la verdad (Idem, pp. 106-107).

Sobrela Economia. Desde que Ratzinger publico, en su faceta como Papa, su enciclica
Caritasin Veritate en el afio 2009, mucho se analizd y escribié a nivel internacional sobre su
pensamiento en materia econdmica. Es asi que para este apartado se consideré una muestra no
tan amplia, pero que sirvi6 para hacer mencién, de algunos estudios relacionados con esta
materia, para dejar sentado que Ratzinger también ha propuesto un didlogo racional sobre fe'y

economia. En ese sentido se detallaron brevemente tres estudios.

Un primer estudio que se considero fue el que llevé acabo Alvarado, quien sostuvo que
Ratzinger, apartir de la Caritasin Veritate, cuestioné la racionalidad capitalista, identificando
en esta Ultima una dimension totalizadora, cerrada y creadora, en ocasiones, de grandes
desigualdades. Ante un capitalismo asi, Benedicto XV propuso, segin Alvarado (2010), que
hay que repensar “la totalidad desde el sujeto” (p. 67) y considerar la existencia de “otras
racionalidades” (idem). Es decir, para que el capitalismo supere su autoencierro y no

permanezca inmutable en sus practicas, es necesario que se abra aotros saberes (antropologia,
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filosofia, teologia, ética social, sociologia, ecologia, entre otros) y se deje interpelar por ellos,
para que sea el sujeto quien vuelva aser el centro de la actividad econdmica y no un medio

para fines de acaparamiento irracional.

Precisamente, en ese abrirse de la racionalidad econdmica hacia una mutua
colaboracion con otros saberes, se consideré un segundo estudio llevado a cabo por Hodge,
quien realizd un excelente analisis de la Caritasin Veritate. Este autor vio en €lla, un texto
iluminador para una colaboracién muy particular: el didlogo teoria econdmica y la ética. En su
lectura sobre dicha enciclica, identificéO algunas consideraciones que Benedicto XV propuso y
que se pudo sintetizar en cuatro ideas fundamentales: en primer lugar, “la cuestion social es
cada vez mas una cuestion antropologica” (Hodge, 2012, p. 499). Esto significa que el
pensamiento econdmico trae consigo una comprension del ser humano, por tanto, resulta
necesario exigir a las teorias economicas que incluyan un fundamento antropoldgico racional
que valore su total dimension. En segundo lugar, estaidea conllevé entonces a una ampliacion
de la racionalidad econdmica al punto que ésta no solo se fundamente en los fines y medios
econdmicos, sino que integre ademas “otros fines humanos” (Idem), como por ejemplo, los
bienes morales, la busqueda de una sociedad més justa, entre otros. En tercer lugar, la
integracion de aquellos otros fines, supone entonces el didlogo armonico de la economia con
otros saberes, entre los que destacan la antropologia, teologia y sobre todo la ética, para llegar
asi auna comprension mas completa del hombre. De esto Ultimo surgié la cuartay Ultima idea:
€l hombre econdmico debe ser comprendido desde “la logica de la gratuidad, es decir del don

de la persona humana, recibido de Dios y ofrecido a los otros” (Idem, p. 500).

Finalmente, se consider6 el estudio realizado por Angel Galindo el cual llevd a cabo
una lecturamagistral dela Caritasin Veritate. Este autor sefial0 que Benedicto XV argumento,
con una gran sabiduria, que existe una armonia entre ‘[...] las tres logicas —Estado, mercado y
don- [...]” (Galindo, 2013, p. 36), endonde el principio de gratuidad contribuye positivamente
a tres cosas fundamentales: en primer lugar, evita que la persona se encierre en el binomio
Estado — mercado, que enmuchas ocasiones produce una polarizacion que lleva alas personas
aubicarse en alguno de los dos extremos, exaltando a uno, secundando al otro y excluyendo a
todos los demés, como si fueran las Unicas variables radicales de la vida economica de las
naciones. En segundo lugar, el principio de gratuidad ayuda ala economia a superar su rigidez
técnica y le propone, mas bien, que se deje iluminar por la caridad y la generosidad. Cuando
esto sucede, la economia no brilla por su rigorismo técnico, sino como una economia civil

capaz de propiciar una entrega solidaria del sujeto. Por dltimo, promueve una bulsqueda

19



incansable del bien comin y lo coloca como el horizonte universal hacia donde debe caminar
el sujeto, el mercado y el Estado, afin de superar la irracionalidad de la individualidad vy el

colectivismo.

1.3. Pregunta o Problema de I nvestigacion

Llegados aeste punto, quedaron definidas cuatro ideas centrales que van acontribuir a
la formulacion del problema de la presente investigacion, tanto en su condicion general como
especificas. En primer lugar, la conviccidén de que comprender los principios dela fe en materia
social no supone de inmediato conocer también los elementos fundamentales para transmitirlos
de una manera eficaz. En segundo lugar, sereconocié que la existencia de elementos, que son
fundamentales para poder comunicar los principios sociales de la fe en nuestro tiempo,
necesitan ser identificados, organizados y sistematizados. Ademas, cabe mencionar que a
dichos elementos se les denominé como necesarios o eficaces, debido a que consiguen que la

accion de comunicar los contenidos de la fe sea posible.

En tercer lugar, sellegd ala comprension de que la tarea de transmitir los principios
sociales de la fe, enlas instituciones intermedias, espropio del quehacer de los laicos y, por lo
tanto, esto supone que aquellos requieran de referentes confiables a quienes poder recurrir,
pues el trabajo de plantear dichos principios debe ser iluminado por el Magisterio dela Iglesia.
Finalmente, dado que los laicos requieren de referentes eclesiales para dicha labor, por tanto,
se escogid como tal aJoseph Ratzinger, dada su trayectoria académica, pastoral y su profunda
comprension de la vida del hombre en sociedad alaluz de la fe.

En ese sentido, se logré identificar los elementos que Ratzinger suele utilizar para
comunicar lafe, asi como tamhién las instituciones intermedias que €l considera propicias para
tal fin. Teniendo en cuentalo anterior, sellegd alaformulacién del problema de investigacion

general y de los problemas especificos.

1.3.1. Problema general.

¢Cuales son los elementos para transmitir los principios sociales de la fe en las
instituciones intermedias segun Joseph Ratzinger?
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1.3.2. Problemas especificos.

¢Cudles son los elementos que se deben considerar para transmitir los principios
sociales de la fe seguin Joseph Ratzinger?

¢Cudles son las instituciones intermedias enlas que se pueden transmitir los principios
sociales de la fe, segin Joseph Ratzinger?

1.4. Justificacién del temade lainvestigacién

Desde el punto de vista académico, la presente investigacion resulta importante por tres
razones fundamentales, las cuales han dado el sustento objetivo por el que se justifico el
desarrollo delatesis. En primer lugar, se consider6 relevante debido asu grado de originalidad,
ya que no existe hasta ahora ninglin trabajo de investigacion que haya sistematizado, enun solo
cuerpo organico, los elementos necesarios a considerar para una adecuada transmision de los
principios sociales de lafe, enlas instituciones intermedias, apartir del pensamiento de Joseph
Ratzinger. Es decir, no se hallé fuentes textuales que se hayan dedicado ainferir los criterios
que el tedlogo bavaro ha utilizado o mencionado como necesarios para que la fe pueda ser
escuchada, asi como se escuchanlos aportes de otras ciencias cuando sequiere dar una solucion

alos problemas actuales de la vida social.

Sin embargo; no se puede negar que existen algunas investigaciones relacionadas aeste
tema, al menos de un modo parcial o indirecto, y que han sido realizadas por algunos
investigadores detalla internacional. Un ejemplo de ello fue el trabajo hecho por Pablo Blanco,
quien en su brillante obra denominada La Teologia de Joseph Ratzinger dedica algunos
apartados aexplicar ciertas consideraciones eficaces paracomunicar la fe, como son la verdad
y la razdn. Otro ejemplo, pero ahora respecto a las instituciones intermedias, fue el trabajo
realizado por Marcos Cantos en su obra Razon abierta: la idea de universidad en J.
Ratzinger/Benedicto XVI.

En segundo lugar, la importancia de este trabajo también radica en su nivel de utilidad,
ya que en adelante servira de referencia para todos aquellos que estén interesados en saber
como se deben proponer los principios sociales de la fe, de un modo adecuado, enlos &mbitos
académicos e informatives. Por Ultimo, otra razon que justifica la elaboracion de la tesis fue su
condicion de viabilidad, puesto que ha ofrecido una serie de argumentos que hacen viable la

presencia de los contenidos sociales de la fe en las Instituciones intermedias, es decir,
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contribuyen aque se promueva, una vez mas, la capacidad que tiene la fe para iluminar la vida
del hombre en sociedad, ya que la fe “[...] debe y puede ser explicada, porque es racional”

(Benedicto XVI, 2010, p. 9).

S los laicos tienen en cuenta esta Ultima consideracion, entonces podran asumir, sin
grandes problemas, el protagonismo de comunicar los principios sociales de la fe en el ambito
publico. Esto Ultimo fue, precisamente, lo que el entonces Papa Benedicto XV, en su discurso
ala Conferencia Episcopal Italiana del 31 de mayo del 2005 requeria, cuando sefiald que: “q...]
la voz de los catolicos esté constantemente presente en el debate cultural [...]” (Garcia, 2008,

p.158).

En ese sentido, las tres razones por las cuéles esta investigacion resultd relevante
fueron: su grado de originalidad, es decir por la novedad de su contenido; su nivel de utilidad,
ya que resulta un gran aporte para aquellos que desean comunicar los principios sociales de la
fe, y su condicién de viabilidad, pues los argumentos propuestos justifican la idea de que los

contenidos de la fe pueden ser admitidos en el debate publico.

1.5. Objetivos de lainvestigacion
1.5.1. Objetivo general.

Determinar los elementos para transmitir los principios sociales de la fe en las

instituciones intermedias segin Joseph Ratzinger.

1.5.2. Objetivos especificos.

Determinar los elementos que sedeben considerar paratransmitir los principios sociales

de la fe segin Joseph Ratzinger.

Determinar las instituciones intermedias en las que se pueden transmitir los principios

sociales de la fe, segin Joseph Ratzinger.

1.6. Delimitaciones.

1.6.1. Tematica. Son muchas las consideraciones que se deben tener en cuenta ala hora

de transmitir la fe en las instituciones intermedias y, en general, en todo ambito publico o
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privado. Estan, por ejemplo, las consideraciones espirituales (como la gracia santificante, los
dones del Espiritu Santo y la oracion) o las consideraciones actitudinales (tolerancia, respeto,
serenidad, etc.). Sin embargo, la presente investigacion se delimité Unicamente a las
consideraciones o elementos eficaces que dan la forma académica o intelectual con la que
deben ser expuestos los contenidos sociales de la fe catdlica en las instituciones intermedias.

Cabe precisar que los elementos pueden ser muchos, pero para este trabajo se
consignaron Unicamente aquellos que fueron identificados como los mas necesarios y eficaces

ala hora de transmitir la fe, segiin el pensamiento de Joseph Ratzinger.

1.6.2. Espacial. Dada la naturaleza de estainvestigacion, por delimitacion espacial se
tuvo en cuenta a las instituciones intermedias. Estas son aquellas que responden a las
“necesidades permanentes o derivadas mas o menos directamente de la naturaleza del ser
humano” (Galindo, 1996, p.361). Son en sentido general “todas las formas de organizaciones
sociales que mediatizan las relaciones entre los individuos y el Estado” (Bastos de Avila, 1994,
p. 186). Por ello, cuando en la presente tesis se utilizaron los términos: instituciones, cuerpos
0 asociaciones intermedias, estos se refirieron atodos aquellos espacios agrupados de la vida
del hombre ensociedad como son la familia, la empresa, la universidad, los partidos politicos,
los medios de comunicacion, etc. Sin embargo, debido a las delimitaciones respectivas de la
presente investigacion, no se pudo considerar atodas, de tal modo que para su desarrollo tedrico

solamente se han considerado a dos de ellas: la universidad y los medios de comunicacion.

1.6.3. Temporal. Respecto a la delimitacion temporal, se considerd fijar a la época
contemporanea como tal, dado que el problema que se ha planteado tiene que ver con la
transmision de los principios sociales de la fe en la actualidad. Aunque esto Ultimo no s
menciona explicitamente, no obstante, se infiere debido a que, a lo largo de toda la
investigacion, sehizo referencia en reiteradas ocasiones aque los contenidos de lafe en materia
social estén ausentes en el debate plblico contemporaneo (siglo XXI). Precisamente, dicha
ausencia hodierna es una de las razones por las que se suscitd el interés de investigar los
elementos que se deben considerar paraque la presencia de la fe seareconsiderada sobre todo

en las instituciones intermedias.
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Dehido a lo anterior, se considerd entonces que para la consulta de las fuentes no se
fijaran un periodo de datacion, ni la reduccion de los mismos solo a sus textos escritos en su
etapa como profesor universitario o en su etapa de cardenal o de Papa, sino que fue necesario
utilizar todos los textos que se pudieran obtener, que obviamente no son todos, pero si fueron
los suficientes para sustentar la presente tesis. Esto significé que las fuentes primarias (otextos
de Ratzinger) dataran de las diferentes etapas de su vida: como profesor universitario, cardenal,
Papae incluso aquellas que escribidé como doctor privado siendo ain Sumo Pontifice, ya que

todos ellas se han circunscrito dentro de lo que podemos llamar época contemporanea.

1.7. Limitaciones.

Son treslas principales limitaciones que se presentaron parala elaboracion de estatesis.
La primera de ellas estuvo directamente relacionada al factor laboral, puesto que la enorme
carga de trabajo y la exigencia propia de las funciones de los distintos puestos que ocupé,
impidieron que haya podido dedicar mucho mas tiempo al desarrollo de esta investigacion.
Esto obligs, por decirlo de algiin modo, a que solo haya podido destinar algunas horas de los
fines de semana para la investigacion y redaccion de la tesis. Otra limitacion fue, aunque en
menor grado, el idioma, ya que se pudo tener accesoa obras escritas en castellano e italiano,
detal modo que no sepudo contar con fuentes escritas eninglés, francés o aleman. No obstante,
esto no fue algo determinante para la seleccion y obtencion de la informacion, puesto que
muchos de los textos de Ratzinger o sobre su pensamiento ya se encuentran traducidos
abundantemente al castellano.

Finalmente, el hecho de que existe una escasez de expertos en el pensamiento
ratzingeriano aqui en Lima, limité de algdn modo este trabajo. Estarealidad impidid que s
pueda haber contado con asesores teméticos que hayan podido ofrecer, de modo permanente,
una orientacion especializada sobre el tema de la presente tesis. Sin embargo, se tuvo la
oportunidad de dialogar presencialmente con el P. Dr. Pablo Blanco Sarto, en su visita al Pert
del afio 2018. Dicho sacerdote es considerado como el mejor investigador sobre la vida y obra
de Joseph Ratzinger en lengua castellana. Ademas, se pudo conversar también con el Dr.
Gustavo Sanchez Rojas. El esun gran tedlogo peruano, profesor principal de la Facultad de
Teologia Pontificia y Civil de Lima y miembro de la Comision Teoldgica Internacional (2014
- 2019). El tedlogo en mencién esun conocedor muy profundo del pensamiento ratzingeriano,

razon por la cual ha escrito €l libro Benedicto XVI. Un Papa en dialogo.
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Capitulo 11
MARCO TEORICO

2.1. Bases teodricas.
2.1.1. Los principios sociales de lafe.

La Fe Catdlica. El Catecismo de la Iglesia Catdlica, ha precisado claramente que las
verdades de la fe se encuentran contenidas tanto en la Sagrada Escritura (Palabra de Dios
escrita) como en la Tradicion apostdlica (Palabra de Dios hablada). Al conjunto formado por
la Sagrada Escritura y la Tradicion se le conoce como el Depdsito de la Revelacion, porque

ambas tienen como una Unica fuente a la revelacion de Dios.

Lainterpretacion de los contenidos de dicho depésito no ha quedado al libre arbitrio de
los fieles, sino que ha sido confiado al Magisterio vivo de la Iglesia, esdecir, alos obispos del
mundo en comunion con el Papa. Esel Magisterio el que estaal servicio de la Palabra de Dios,
por lo tanto, es quien la custodia, la interpreta y la explica fielmente (nn. 74 — 100). Tal fin
explica, razonablemente, la existencia de un sinnimero de documentos nacidos del corazdn del
Magisterio.

Haquedado claro que si alguna persona asume la tareade comunicar los contenidos de
la fe en el @mhito publico debe hacerlo conforme lo ensefia el Magisterio, esdecir, antes debe
considerar lo que el Magisterio ha explicado sobre el significado de aquellos contenidos.
Naturalmente, luego podra profundizarlos, pero siempre ala luz del Depésito de la Revelacion

y en concordancia con la ensefianza del Magisterio

Principios sociales de la fe. A pesar de que en este trabajo no hemos desarrollado la
naturaleza y significado de los principios sociales de la fe, sino méas bien el modo cémo estos
han de ser transmitidos en las sociedades intermedias, de igual modo conviene precisar a qué
nos referimos con los términos que componen dicho concepto. Es asi que con la palabra fe
haremos referencia, como afirma el Catecismo de la Iglesia Catodlica (1997), a toda la “[...]
exposicion organica y sintética de los contenidos esenciales y fundamentales de la doctrina

catolica” (n. 11). Sin embargo, es oportuno precisar que sobre todo nos hemos referido a los

25



contenidos, principios 0 ensefianzas de la fe en materia social, que son pues, contenidos con
fundamentos morales y que son siempre el “fruto de la sabia reflexion magisterial y expresion
del constante compromiso de la Iglesia, [...] por la suerte de la humanidad [y que asu vez s
ha producido] del encuentro entre el evangelio y los problemas que el hombre afronta en su

camino historico” (Pontificio Consejo Justicia y Paz, 2009, n. 8).

La doctrina social de la Iglesia’. Cuando la ensefianza de la fe se encuentra con las
diferentes situaciones de la vida social del hombre con el fin de iluminarla, surge entonces la
ensefianza social de la Iglesia, la cual se ha ido elaborando y exponiendo, histérica y
formalmente, a partir de las llamadas enciclicas sociales de los Papasy, de un modo mas
sistemético y organizado, a través del Compendio de la doctrina social de la Iglesia. Estos
documentos se fundan siempre en el Depdsito de la Revelacion y dan una orientacion sobre los
diferentes temas de la vida del hombre en sociedad.

Oses (1967), explicé que la DSI “debe entenderse principalmente como el conjunto de
ensefanzas que la Iglesia tiene acercade la convivencia y de la sociedad humana” (p. 62).
Dichas ensefianzas reciben su influjo del dogma de la fe asi como de la aplicacién de la moral
al @mbito social. Por su parte, Gutiérrez (2001), sintetizd que la ensefiade la DSl tiene sus
raices en todo lo que ha expuesto el Magisterio de la Iglesia Catdlica respecto a la llamada
cuestion social (p. 33), exposiciones que han nacido durante el desarrollo de los procesos

histéricos sociales de la época contemporanea.

Arroyo (2012), a partir de una serie de interrogantes respecto a las implicancias de los

catolicos en la vida publica, sefialé que la propuesta de la DSl consiste en:

No solo confesar lafe, sino vivirla y mostrar asi su atractivo y su racionadidad en la
sociedad!. Ese atractivo y raciondidad [que] hacen que incluso personas de credos
diversos o carentes de religion, puedan sentirse fascinadas por la conducta cristiana
integra. (p. 7)

" En adelanteseutilizaralas siglas DS parareferirseala DoctrinaSocial delalglesia.
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En ese sentido, el autor puso énfasis en la dimensién racional de la DS, la cual le
confiere grandes posibilidades de ser recepcionada, al menos, como un conjunto de principios
ideales para la vida social. Estamisma dimension fue valorada por Crepaldi (2009) quien, ala
luz del pensamiento de Benedicto XVI, afirmé que “la DSI es hoy actual, sobre todo en cuanto
al protagonismo principal en la tarea de alargar la razon” (p. 39), tarea que es propia de una

razon acomparada de la fe y la esperanza (p. 40).

Finalmente, el mismo Conpendio de la Doctrina Social de la Iglesia, expuso que:

[LaDSI] no es un sistemaideoldgico o programético, que tiende a definir y componer
las relaciones econdmicas, politicas y sociades, sino una categoria propia: es «la
cuidadosa formulacion del resultado de una atenta reflexion sobre las complejes
realidades de la vida del hombreen la sociedad y en € contexto internacional, alaluz
delafey delatradicion eclesial. (2009, n. 72)

Como sepudo observar, la DS es propicia parainterpretar las realidades sociales a la
luz de la fe, no obstante, el modo con el cual debe ser expuesta, en el didlogo publico, ha de
considerar una serie de elementos eficacespara que la fe, pueda ser acogida de la misma manera

como son acogidos los contenidos de las diferentes areas del conocimiento humano.

2.1.2. Elementos paratransmitir los principios sociales de lafe.

La verdad. Paraesta palabra se han ensayado miltiples definiciones en cadauna de las
areas del conocimiento humano, las cuales se han sintetizado en niveles, sentidos e

imperfecciones.

Nivelesdela verdad. Enlos escritos de Carreira, se ha observado que, desde un punto

de vista epistemoldgico, la palabra verdad adquiere al menos cuatro niveles:

En € nivel cientifico, la certeza se basa en la comprobacion experimenta. En €
segundo nivel y en € tercero, la mateméticay la filosofia, la certeza se basaen e
raciocinio légico basado en los tres grandes principios del pensar raciona: € de

identidad, €& deno contradiccion, € de razén suficiente. En € cuarto nivel sebasa en
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la veracidad de quien revela con conocimiento infinito y con sinceridad infinita [...] su
criterio de certezasera precisamente la «autoridad» del querevela. (Carreira, 2004, pp.
27-28)

Para dicho autor, se puede conocer la verdad de una cosapor medio de la demostracion
cientifica, la légica matemética, el razonamiento filostfico y la fe. Son cuatros niveles de
certeza para el hombre, cada uno, tan racional como el otro, pues la obtencion del respectivo
nivel de verdad se ajusta al método de estudio y éste, a su vez, al objeto que desea conocer.
Cadanivel de verdad permite los diferentes tipos de conocimientos, los cuales respectivamente
son: el conocimiento cientifico, el conocimiento légico matematico, el conocimiento filoséfico

y €l conocimiento de la fe (humana o divina).

Sentidos de la verdad. Por su parte, Julidn Marias ha puesto énfasis en los sentidos
clasicos que se han atribuido a la palabra verdad, por el influjo que éstas han tenido en el

pensamiento occidental. En ese sentido, dicho autor afirmé que la verdad es:

[...] alétheia, veritas, emunah. [...] El término griego aAn0eia [sic] [aétheia) significa
pues lo que no estaoculto o escondido, lo que esta patente, manifiesto, descubierto o
desvelado [...] —decir la verdad— pone de manifiesto o enuncia [...] el ser de las cosas.
[...] Veritasapunta, mas bien, alaexactitud y el rigor en d decir; verum[sic] eslo que
es fiel y exacto, completo y sin omisiones. [...] Por ltimo, el hebreo emunah—de la
misma raiz que amén- encierra una referencia persona: se tratade la verdad en €
sentido de la confianza; € Dios verdadero es, antetodo, € que cumplelo que promete

[...] emunah remite, pues, a un cumplimiento, a algo que se espera y que serd. (Marias,
1961, pp. 86-87)

El autor ha recuperado el sentido original de la palabra verdad, que no ha consistido en
uno solo, sino en tres diversos sentidos que, no obstante, guardan una relacion intrinseca entre
si. Laverdad griega (alétheia) esluz, claridad, escontemplar lo que las cosas son, en tanto que
la verdad latina (veritas) escorrespondencia, exactitud rigurosa entre el entendimiento y la cosa
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que se manifiesta. Finalmente, la verdad hebrea (emunah) esel cumplimiento de una promesa.

Asi entonces, la verdad es la manifestacion, exactitud y cumplimiento de lo que son las cosas.

Imperfeccionesdelaverdad. Finalmente, Santuc harecogido también dos concepciones
modernas de la palabra verdad que, de algin modo, limitan su sentido original en lugar de
ampliarlo, ya que han considerado su aspecto meramente formal o, peor aun, su aspecto

reducido a meros convencionalismos précticos.

[...] Para Kant sera verdadero el conocimiento que «se someta y esté en conformidad
con las leyes generades y necesarias del entendimiento»#! [...] Pero evidentemente tal
criterio no basta para establecer la verdad objetiva del conocimiento. [...] En la
perspectiva anglosgjona la verdad se plantea en la relacion entre «pensamiento y
utilidad para la vida» [...] Un enunciado no es verdadero en si, sino llega a ser
verdadero, de una manera extrinseca, por lo que sirve o permite, en relacion con los
fines del perfeccionamiento dela vida humanaen € mundo. (Santuc, 2005, pp. 74-76)

Sin entrar en mayores consideraciones, nétese Unicamente que las concepciones de
verdad de Kant y del pragmatismo anglosajon quedan como reducidas a dos puntos de
referencias deficientes y opuestas entre si. Por un lado, Kant reduce el concepto de verdad al
encuentro que se produce entre la cosa observada (fendmeno) -no de la cosaen si (nodmeno)-
con las categorias del entendimiento, y por lo tanto, la verdad seria meramente formal, esdecir,
valida por si misma y no por algo més trascendente, renunciando entonces al conocimiento de
las verdades metafisicas, propias de las cosas en si (esencias). Por otro lado, el pragmatismo
inglés es su polo opuesto e incluso, tiene un mayor grado de imperfeccion, ya que para dicha
corriente de pensamiento la verdad se equipara solamente alo Util, esdecir, que verdadero seria

aquello que sirve para un fin, aunque paraddjicamente carezca de un sentido de verdad.

La razdn abierta. La palabra razon, en sentido general, posee variadas acepciones, no
obstante, se han examinado los sentidos gque guardan alguna relacion con aquella condicion de

apertura propia de la presente investigacion.
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Razon como apertura a lo real. En los escritos de Luigi Giussani se ha podido
identificar un sentido muy particular de lo que se hallamado razén abierta. Como muestra s
han tomado unos fragmentos de su obra denominada El sentido religioso del hombre. Endicho
texto el autor dijo:

Parami larazon es aperturaa la redidad, capacidad de aceptarlay de afirmarlaen la
totalidad de sus factores [...] capacidad de darse cuenta de las cosas o de los valores
[...] la razdén no esta anquilosada, no esta encogida [...] La razéon es mucho mas
amplia [...] La razon es una aplicacion de la capacidad que tiene e hombre para
conocer, capacidad que implica diversos métodos, procedimientos, 0 procesos, Segin

el tipo de objeto de que se trate [...] es agil y movil. (Giussani, 2011, pp. 34-35)

El sentido que dicho autor ha reconocido en la razon humana resulta fascinante. Se ha
tratado de una concepcion llena de realismo que identificO en la razon tres aspectos
fundamentales que se sintetizd en el siguiente enunciado: capacidad para darse cuenta de la
realidad, abrirse a ella y ampliarse segin el procedimiento razonable que la misma realidad

exige.

Se identificé que para Giussani, la razon esaquella capacidad humana de darse cuenta
de los objetos de la realidad, para abrirse a ellos y conocerlos tal y como son, a partir de un
método razonable, haciendo que la razon misma se amplie 1o mas que se pueda, ya que siendo
la realidad infinita, pero la razon finita, ésta Ultima necesita ampliarse todo lo que se pueda
para poder aceptar la realidad lo mas humanamente posible. De hecho, la razon tiene una
Vocacion de apertura porque no se contenta con la finitud, mas bien, “el culmen de la razon es
la intuicion de que existe una explicacion que supera sumedida [...] estd obligada por su propia
naturaleza a admitir la existencia de algo incomprensible” (Idem, p. 191). La razon ha
significado, para Giussani, la capacidad que tiene el ser humano para abrirse a la realidad y
conocerla tal y como es. Este significado particular, pone de relieve una lealtad con la realidad,

un deseo de infinito y un amor a la verdad a la que todo hombre esta llamado a vivir.

Razdn como aprehension de la realidad. Por su parte, Julidn Marias ha ofrecido diez

sentidos parael término razon, que apesar de ser diversos, no obstante, no son equivocos entre



si, sino mas bien analdgicos. Es asi que ha reconocido en la palabra razon los siguientes
sentidos: facultad de darse cuenta, estar en lo cierto, como motivo, como fundamento, puesta
en marcha, decir en cuanto tal, justificacion o explicacion, informacion, relacion matemética y
razon como raciocinio (Marias, 1961, pp. 140-141). A pesar de esta multiplicidad de
acepciones el autor ofrece “un nucleo significativo de la expresion razon” (Idem, p. 141). En

ese sentido, ha dicho:

El sentido subyacente en las diversas acepciones cotidianas, vivas en € lenguge, de la
palabra razoén, su ntcleo significativo o semantico, el que precisamente “da razoén” de
esa pluraidad de significados, es éste: 1a aprehension de la realidad en su conexion.
[...]Y yaen este momento resulta visible que el método, es decir, lavia deacceso ala
redidad que la funcién de la verdad exigia, culmina en la razon, toma de posesion

peculiar de esa redidad misma. (idem, pp. 141-142)

Como se pudo observar, Marias primero establecié una relacion entre los diversos
sentidos de la palabra razdn, y luego vio en ellos un nicleo que los implique atodos: razon
como aprehension o posesion de la realidad. En dicho autor, se identificéG claramente una
concepcion epistemoldgica, yaque una razon que aprehende la realidad hace posible una triple
conexion entre razén, método y verdad que, precisamente, dejo ver en las Ultimas lineas y que
posteriormente desarrolld enlas paginas siguientes de su obra. De hecho, Marias ha reconocido
gue la razén humana es un instrumento con la que el hombre vive como tal y se mueve en los
ambitos de la verdad. Es decir, paraé€l, la razon esun instrumento que permite al hombre poseer

un objeto de larealidad, y, con ello mismo, alcanzar ala verdad del objeto.

El didlogo. Paraesta subcategoria se han considerado algunas posiciones generales, las
cuales han evidenciado una doble raiz coman: busgueda de la verdad y alteridad.

El dialogo cono busgueda y fidelidad a la verdad. A la luz del sentido etimoldgico de
la palabra didlogo se observo que para Bastos de Avila (1994) dicha palabra:
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“[...] deriva del prefijo griego dia, que, entre otros significados, connota la idea de
aternanciay de pasoatravésde + € verbo legein: hablar. Etimologicamente € término
sugiere, pues, € sentido una conversacion en la cua, por la dternancia de las
observaciones delos interlocutores, se pasaatravés de un temacomin, o serecorre ese
tema comun. [ ...] Pero no es facil entablar un didlogo auténtico. Esto exige, primero,
unatotal lealtad de los dialogantes, mediante la cual aceptan poner la verdad por encima
de la vanidad persond. En € verdadero didlogo no hay vencidos, ni vencedores. Sdo
la verdad triunfa. El didlogo auténtico requiere también que, entre los participantes,
cuaesquiera sean sus divergencias, haya un vaor fundamental comin, a cua s
puedan referir como criterio definitivo. Sin estas condiciones esimposible € didogo.
(p. 230)

Como se pudo notar, para dicho autor la palabra didlogo sugiere, ya desde su raiz
etimolégica, la idea de fidelidad a la verdad. El didlogo se lleva a cabo a través de una
conversacion, por la cual, ésta esasumida por los contertulios como un trabajo de honestidad
intelectual que tiene en su origen un tema coman y como fin dltimo, la busqueda de la verdad.

Didlogo y Verdad son dos términos que guardan una relacion de tipo medio — fin.

Llevado ala esfera publica, el dialogo adquiere la forma de debate, sin por ello tener

gue perder su esencia de busqueda de la verdad. En ese sentido, Poole (2016), asevero que:

La democracia, como forode didlogo, presuponelaverdad. Alli donde no hay verdad,
no hay debate. Si se dan posiciones diversas que entran en confrontacion dialogica, es
porque se presupone que hay razones que pueden tener mas peso que las demas. [...]
[Asi es posible un] Didlogo verdaderamente racional, donde unos argumentos valdrian
realmente més que otros, precisamente porgue son més fieles a la realidad que otros.

(p. 37)

Laintencion de Poole ha sido la de salvar la grandeza del debate democratico dandole
un valor interno dialégico, evitando que se convierta en una meraexpaosicion de ideas paralelas
sin vinculos en comdn. Aqui el didlogo adquirio la forma de debate, es decir, la de una
confrontacion de ideas que tiene un caracter racional (ya que se buscan razonesy se evita el
relativismo), en la medida en que sean més fieles ala realidad. Se pudo identificar, por tanto,
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gue para Poole, el debate o didlogo politico o democrético presupone ala verdad, sin la cual,
no solo no habria didlogo, més aun, no habria democracia. Esta, al presuponer ala verdad, hace

gue ésta Ultima guarde una triple relacion con el didlogo, la razon y la realidad.

El dialogo como escuchay alteridad. Pérez-Estévez (2001), ala luz de sus estudios

platonicos introdujo otra variable en relacion al sentido de la palabra didlogo:

Laactitud de escuchar, masquelapaabray la voz, eslo més especifico detodo didlogo.
Ladisposicion de escuchar que significaaperturaal otro, setiene, cuando uno poseela
conviccidn de que no estaen posesion detodalaverdady de qued otrotiene algo de
verdad que ofrecermey de la que yo puedo aprender. (p. 10)

Laescuchaesla superacion del mondlogo y lo que completa el surgimiento del didlogo,
sin por ello, tener que renunciar asu esencia: la busgqueda de la verdad. Con la escucha, como
parte fundamental del didlogo, Pérez-Estévez ha querido poner de relieve un aspecto
significativo del didlogo que se conoce como alteridad, es decir, el otro yo, o dicho de otro
modo, un tU. Lablsqueda de la verdad implica un esfuerzo dialégico no solo de palabra, sino
también de una escucha. A laluz delos escritos de Platon, dicho autor planted que la bisqueda
de la verdad es un camino que no se debe recorrer solo, sino acompariado. El didlogo esun
encuentro en donde un yo y un tU buscan juntos la verdad, o se aproximan cadavez mas a

ella.

2.1.3. Las instituciones intermedias.

Definicion. Son aquellas que responden a las “necesidades permanentes o derivadas
mas 0 menos directamente de la naturaleza del ser humano” (Galindo, 1996, p.361). Son, en
sentido general, “todas las formas de organizaciones sociales que mediatizan las relaciones
entre los individuos y el Estado” (Bastos de Avila, 1994, p. 186). Las instituciones intermedias,
son todas aquellas asociaciones, cuerpos 0 espacios agrupados que conforman la vida del
hombre en sociedad como, por ejemplo, la familia, la empresa, la universidad, los partidos

politicos, los medios de comunicacion, etc.



En esesentido, seidentificd alas instituciones intermedias, como lugares propicios para
el intercambio dialégico entre saberes. Sin embargo, debido alas delimitaciones tematicas de
la presente investigacion, ya se indicé también que Unicamente se han considerado, para su

desarrollo tedrico, dos de estas instituciones: la universidad y los medios de comunicacion.

La universidad. Ensu cartaalos universitarios de México, el entonces PapaJuan Pablo

[1 (2009), habia sefialado lo que para €l significaban los estudios universitarios:

Su importanciano selimita Unicamente al campo dela cultura, o seaala adquisicion
de un cumulo de saber necesario para ser capaces de desarrollar una determinada
funcién socid. En la base de los estudios académicos hay algo més profundo, setrda
de la relacion creeativa de la verdad. Toda la realidad ha sido confiada como tarea a
entendimiento y ala capacidad cognoscitivadel hombre en la perspectivade laverdad,
la cual debe ser buscaday examinada hasta que aparezca en toda su complgjidad y
simplicidad de conjunto. Pues bien, esta relacion crestiva con la verdad en un sector
elegido del conocimientoy de la ciencia constituye propiamente la substanciade los

estudios a nivel universitario. (n. 1)

Claramente, el hoy San Juan Pablo 1, ha sefialado la razon de ser y el valor de la
universidad como aguella casa de estudios en donde los estudiantes establecen una relacion
creativa con la verdad, esdecir, una relacion basada en esa capacidad que tiene la razon para
conocer la realidad en su totalidad. Parael Papay Santo polaco, las palabras razon y realidad
aparecen vinculadas ala verdad gracias a la actividad creativa de la vida académica. A la luz
de aquellas reflexiones, el Papa ha referido, aunque sin decirlo explicitamente, que la
universidad no essolamente una institucion social cuya funcion sea el incremento de saberes
que permiten el incremento de la cultura, sino que es, sobre todo, un lugar en donde los hombres

se preguntan por la verdad y la buscan.

Los medios de comunicacion. Se sabe, sin lugar a dudas, que el internet, la television,
la radio, las redes sociales y sitios los web configuran un abanico inagotable de medios de

comunicacion instantanea. Su influencia posee un caracter relevante para la vida social, atal
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punto que incluso, pueden configurar una tendencia en el pensamiento de las personas que
viven en una determina region. Es por ello, que Bastos de Avila (1994) ha sefialado que los
medios de comunicacion “son tal vez el instrumento mas poderoso y mas ambiguo creado por
la tecnologia paraactuar sobre las conciencias” (p. 411). La cultura mediatica de nuestros dias
puede visibilizar o, incluso, invisibilizar los acontecimientos que suceden en el pais
estableciendo, de modo indirecto, el orden de prioridades del gobierno de turno. Esto Ultimo,
muestra “que los medios de comunicacién son una forma cotidiana de percibir e interaccionar

con la realidad” (Gutiérrez, Rodriguez y Camino, 2010, p. 272).

En esesentido, los medios de comunicacion llegan aconvertirse en un verdadero poder,
no oficial, del Estado, un cuarto poder no declarado constitucionalmente, que brinda excelentes
oportunidades deinformacidn, pero que también pueden llegar a ser un peligro parala sociedad
cuando su autorregulacion no se encuentra limita por la éticay la blsqueda de la verdad. Los
medios pueden informar o desinformar, pueden comunicar la verdad o difundir mentiras. No
obstante, cuando los medios de comunicacion se ponen al servicio de la verdad se convierte,
entre otras cosas, en lugares propicios para la transmision de los principios sociales de la fe, en
ese sentido, el Documento de Aparecida ha sefialado que “el primer anuncio, la catequesis o el

ulterior ahondamiento de la fe, no pueden prescindir de esos medios” (n. 485).

2.1.4. Tres casos de principios sociales de lafe y otros saberes

Lafeyla Economia: empresa. La vida econdmica es una actividad humana que esta
unida de algdn modo al comportamiento moral. Tal es el caso de una simple transaccion
econdmica representada por la accion de vender o comprar algin bien o servicio, ya que esta
puede llevarse a cabo honestamente o através de una accién moralmente mala (cuando por
ejemplo, el bien esde origen robado o falsificado). Quien lleva a cabo dicha accién es siempre
una persona, por ello “la relacion entre moral y economia es necesaria e intrinseca: actividad
economica y comportamiento moral se compenetran intimamente” (Pontificio Consejo Justicia

y Paz, 2009, n. 330).

En el afio 1931 el PapaPio XI en su carta enciclica Quadragesimo Anno dejé en claro
que “aun cuando la economia y la disciplina moral, tienen principios propios, es erréneo creer
que el orden econdmico y el moral esténtan distanciados y ajenos entre si (Pio X1, 1967, n.42).
Quien hace economia es el hombre, y él es siempre un sujeto moral. Por su parte, Benedicto

XVI, en su enciclica social Caritasin Veritate, recordd que la Iglesia ofrece principios parala
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vida social (que incluye al ambito econdmico) a la luz de la dignidad de la persona. Dijo
expresamente que la Iglesia “tiene una mision de verdad que cumplir en todo tiempo vy
circunstancia en favor de una sociedad a medida del hombre, de su dignidad y de su vocacion”
(Benedicto XVI, 2009, n. 9). El hoy Papa emérito, no hablé aqui de medidas técnicas, sino
antropoldgicas y de ética social, las cuales son puntos de referencias para poder responder alas

exigencias actuales.

La Iglesia, a partir de su ensefianza social, ha sefialado que la vida econémica de las
personas puede ser iluminada por la fe. Grandes conceptos como Caridad y fraternidad han
servido para que el Magisterio social de la Iglesia, formule principios como el de
Subsidiariedad 0 el de solidaridad. Dicho principios han sido asumidos por los Estados
modernos en sus Constitucionest. Ademas, aquellos principios han dado origen a modelos
econdmicos como la Economia social de Mercado, la Economia de comunion para la Libertad
y la Economia del don, unos mas desarrollados que otros, pero que comparten una misma raiz:
la fe cristiana®. A pesar de que la Iglesia Catdlica no tiene respuestas técnicas que ofrecer en
materia econdmica, sin embargo, se ha constatado que si brinda unos principios generales que

los economistas pueden utilizar para disefiar soluciones técnicas. En palabras de Sols (2013):

La doctrina socid de la Iglesia, y en genera € pensamiento social cristiano tuvo un
importante papel en € origen de la teoria acercade la economiasocial de mercado,
concretamente, con las aportaciones de Oswald von Nell-Breuning, Gustav Gundlach
y Arthur Fridolin Utzl. Estos economistas cristianos vieron en los documentos
pontificios dos principios [subsidiariedad y Solidaridad] que podian constituir € gje de
un nuevo sistemaecondémico que superaralos males del capitalismo y del socialismo.
(p. 79)

Como se pudo observar, la fe puede entrar en didlogo con la actividad econémica y
cooperar con ella, no solo paraadvertir lo noral de dicha actividad, sino también parainspirar
modelos de actuacion que sean alternativos a los sistemas econdmicos dominantes. Paratales

¢ En tal sentido, se pudo confirmar que el Estado Peruano através de su Constitudén Politica del afio 1993,
articulo 60, manifiesta expresamente que puede asumir un rol subsidiario con miras al bien comin. Adenes,
podemos constatar que continuamente se establecen politicas de estado que no solo aplican subsidios a las
personas juridicas sino también alas personas naturales.

° Para un mayor andlisis del tema, revisar a Sols, J. (2013). Cinco |ecd ones de pensamiento social crigiano.
M adrid: Editorial Trotta. Pelligra, V. y Ferruci, A. (2006). Economia de Comunion. Una nueva cultura. Buenos
Aires: Ciudad Nueva.
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fines, seidentificdO algunas obras nacionales que han llevado a cabo el didlogo fe — economia,
en materia de empresa y desarrollo.

Un primer ejemplo de aquella cooperacion de los principios de la fe en el &mbito
econdmico, especificamente en el campo empresarial, se pudo encontrar en los escritos de la
Dra. Clara Caselli, los cuales estan impresos en el manual de Fundamentos Cristianos
aplicados a la economia. En sus ideas se observo una clara antropologia empresarial:

¢Quién es el sujeto que construye y dirige la empresa?El centro de estareflexion
es la persona: el empresario y sus colaboradores, porque lo que hace grande a
una empresa son las personas y el motivo que las hace actuar [...] La empresa
es, en primer lugar, una comunidad de personas [...] un lugar para vivir
relaciones humanas, de amistad, sociabilidad, solidaridad y reciprocidad.
(Caselli, 2015, pp. 71-72)

En apenas unas lineas, Caselli nos reveld su influjo cristiano respecto ala nocién de
empresa, pues en la misma linea que Juan Pablo Il y su Laborem Exercens, la autora en
mencion, dejo en claro la dimension preeminentemente humana del ambito empresarial. Alli
mismo, nos ilustré su manera de concebir este espacio econdmico, incluso ve a la empresa
como una escuela o lugar en donde las personas pueden aprender y practicar las virtudes,
entendié que la empresa esun lugar para vivir la vida buena (para usar términos aristotélicos)
y, por lo tanto, un espacio en donde se pueden intercambiar “muchas virtudes como atencion,

coraje, lealtad, tenacidad, humildad” (fdem, p. 72).

Respecto al fin de la empresa, Caselli también le dio una valoracion antropoldgica, pues
llegé a afirmar que el fin de la empresa tiene consigo una dimension social, pero una que

deriva de la dimension personal y que se antepone a lo meramente lucrativo:

El fin dltimo dela empresaes lacreacion de un valor paratodos, noun valor sobre todo
paralos accionistas (como dicen algunos autores, y que lacrisis misma se haencargado
de desmentir), no un vaor solo econdémico, sino un valor a mismo tiempo socid y
humano. Lacreacion de estetipo de valor no solo es la primeratareay responsabilidad
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delaempresa, sinotambiénalgo quee empresario percibecomo unbien paraél mismo,

una satisfaccion, un orgullo, un honor, algo que “vale la pena” hacer. (Idem, 74)

Como sepudo notar, la formacion cristiana de Caselli, conocida y valorada por muchos,
se vio proyectada en sus ideas econdmicas sobre la empresay su fin Ultimo. Perotambién ha
dicho algo respecto al perfil del empresario a quien concibié como un protagonista. En ese

sentido afirmo:

Hay otros tipos de hombres econdmicos? ¢.a cultura cristiana puede sugerir ago
diferente? Si se observala redidad, también en una perspectivahistorica, larespuesta
es positiva. [...] En efecto, en el curso de la historia los cristianos (y también otros
hombres de buenavoluntad) han construido iniciativas econémicas a partir de su ideal
de vida, a partir de su sentido religioso. A veces se trata de iniciativas muy grandes
(hospitales, escuelas, bancos para los pobres, etc.) que preceden la formacion de los
estados modernos. (Idem, 31)

Su conviccidén esmuy enriquecedora, yaque puso énfasis en el valor historico y cultural
del emprendimiento de muchos cristianos que a lo largo del tiempo, no han limitado su
creatividad y actividad ala mera generacion deriquezas, sino que transmitieron un ideal mucho
mayor: la construccion de una civilizacion. Un hombre que contribuye a esto es “un hombre
gue lucha, que construye, un hombre protagonista, [que secaracteriza] por una postura positiva
frente al riesgo, [...] comprometido con la realidad” (Idem). Un hombre que ve en su actividad
productiva, no solo un medio para obtener lucro, sino sobre todo una accion con la que puede
mejorar sustancialmente su entorno, es un hombre que ha comprendido bien que toda accion
empresarial esde algin modo una proyeccion de sus ideales de vida hacia la sociedad. Dichos
ideales no son otra cosa que principios elevados por los que vale la penatrabajar, y que hacen
posible que el gjercicio de nuestra libertad, sea entonces, una capacidad para elegir modelar

positivamente la realidad econdémica.

En la historia, han existido muchos empresarios que incluso han precedido a Casseli,
no obstante, ya practican los ideales propuestos por ella. Un ejemplo fue Ledn Harmel (1829-
1915), quien fue valorado como el “icono del catolicismo social en Francia” (Sierra, 1990, p.

4). Incluso, ha sido considerado como el modelo universal del empresario catdlico, yaque puso

38



en practica los principios cristianos en el ambito laboral, llegando aser un precursor del salario
justo, la jornada laboral de ocho horas, el seguro de vida del trabajador, seguros asistenciales
paralas familias de susempleados, entre otras cosas. Fue un laico ejemplar1®, cuya obrasirvié
también de inspiracion paraque su buen amigo, Ledn X1, escribiera sufamosa enciclica social
Rerum Novarum

LafeylaPdlitica: relacion | glesia— Estado. A partir de dicha relacion, los principios
de la fe en materia social tienen, al igual que otros saberes, una doble valoracion: por un lado,
una importancia en la formacidn de las personas y, por otro lado, un aporte valioso para la

solucion de los problemas sociales.

En esta linea, se identificd la publicacion del P. Juan Rodriguez del afio 2018, titulada:
El Estado Peruano, ni confesional ni laico. En su libro, publicado por el IESC, propuso un
analisis sobre la justa relacién que debe existir entre el Estado y la Iglesia, una relacion en el
marco de un nuevo orden internacional propuesto por la misma Santa Sede. En dicho texto s
explico, por un lado, por qué el Estado Peruano dejo de ser confesional “a partir de la
Constitucion de 1979” (Rodriguez, 2018, p. 160), y por qué ya no debe de serlo, asi como la
consecuente importancia de la libertad religiosa que se deriva de esta nueva realidad no
confesional. Y por otro lado, se aclar6 conceptualmente por qué seria un error referirse al
Estado Peruano como Estado Laico de tipo laicista (sistema de separacion absoluta de Iglesia
— Estado).

A partir de lo anterior, Rodriguez realizd una exhaustiva comparacion entre los
regimenes o sistemas de colaboracion que existen entreel Estado Moderno y la Iglesia Catdlica.
Sin embargo, la fuente central, sobre el que giraron sus reflexiones, fue el mismo Concordato,
es decir, el Acuerdo celebrado el 19 de julio de 1980 entre la Santa Sede y la Republica del
Per(. En su andlisis histérico, politico, juridico y magisterial establecié que: dado que la Iglesia
Catdlica ha tenido siempre una presencia diligente en la vida social del Perq, seria un error
restringir su actuacion (por ejemplo, su ensefianza social) a mero dmbito privado. De sus
reflexiones, seinfirid que separar alalglesia del ambito plblico (convertir al Estado enlaicista)
seria un error porque esto supondria desconocer las raices culturales, religiosas y morales de

10 paraunarevision rapidasobrelaimportanciade Ledn Harmel vy su obraempresarial catdlicaver: Pérez, B.y
Malo, J. (2018). Ledn Xl v losterciarios franciscanos; unacondenadd pauperismo enlosiniciosdel catolicisnp
social. IberianJournal of the History of Economic Thought, 5(1), 45-56. https://doi.org/10.5209/| JHE.60280
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los mismos ciudadanos que integran el Estado Moderno, es decir, de las mismas personas.
Desconocer esto supone, de muchas maneras, quebrantar la representatividad y la identidad de

los peruancs.

A lo largo de todo el libro, el autor defendié con pluralidad de argumentos el articulo
primero de dicho Concordato (que en forma similar también se encuentra en el articulo 50 de
la Constitucion Politica del Per0): la relacion entre el Estado Peruano y la Iglesia Catdlica en
el Peru debe darse siempre con plena autonomia e independencia juridica, pero al mismo
tiempo con una mutua colaboracion. Sobre esta Ultima —que he llamado cooperacion eficaz—
Rodriguez (2018) sostuvo que, en el contexto particular de los actos de corrupcion que suceden
en el Perq, “la consolidacion de las relaciones con la Santa Sede puede ayudar a encontrar
soluciones ante esta crisis de valores que afronta el Perd” (p. 168). Finalmente, dicho autor
terminé sus reflexiones con esta afirmacion que se consideré como la gran conclusion de sus
ideas:

En suma, las mutuas relaciones entre la Santa Sede y la Republica peruana se ven
consolidadas por € grado de amistad y la mutua corresponsabilidad, ademés porqued
pueblo peruano marcado por su identidad cristianave en la Santa Sede un interlocutor
vélido para didogar sobre sus propios problemas y encontrar dternativas para
solucionarlos. (Idem, pp. 170-171)

Delo dicho hastaaqui, sobre la obra de Rodriguez, se coligié que la Iglesia Catélica no
tiene elementos que impidan establecer un didlogo con los saberes histéricos, politicos y
juridicos. Tal esasi que juntos, enuna armonia racional de concordancia de dichos saberes con
la experiencia cristiana de los peruanos, es posible una fundamentacion real y valida para una

relacion de cooperacion Iglesia — Estado.

Lafeylasciencias. un encuentrodialdgico. Cuando la fe estransmitida en la sociedad
de un modo racional, con la finalidad de dar respuestas a la vida del hombre, se produce
indudablemente un encuentro con el saber cientifico. Cuando esto sucede ¢qué eslo que surge
entre ambas, entrela fey la ciencia? Larespuesta aesta pregunta se pudo encontrar en un texto

interesante de Agustin Udias S.J. titulado Conflictoy Dialogo entre Cienciay Religion. En



éste, Udias ofrecié un panorama sobre lo que ocurre conlafeolareligion cuando seencuentran
con el saber cientifico en el &mbito académico y social. En este texto, se identificaron tres

aportes relevantes para el presente tema.

En primer lugar, el autor sostuvo que la fe tiene su lugar en la sociedad, y esto es
efectivamente cierto, pues se debe sobre todo a que la fe es vivida y transmitida con libertad
en el Pery, sin embargo, por tener presencia en el ambito publico y privado, esta expuesta a
una serie de conflictos con la ciencia (que también tiene un lugar privilegiado en la sociedad).
Parael autor, dichos conflictos se derivaron de posiciones malintencionadas y/o equivocadas,
gue han surgido como consecuencia de cuatro fuentes bien identificadas: la supuesta oposicion
descubrimientos cientificos y dogmas religiosos, la fe en la ciencia, la lucha por el poder
sociologico derivada de las consecuencias sociales de la ciencia y la religion 'y, finalmente, el
trabajo cientifico y la préctica religiosa como incompatibles enuna misma persona. A pesar de
ello, dicho autor afirma que, entre ambas, no existe un conflicto en si, sino solo paosiciones, por

tal razon, termina su apartado dedicado a este punto afirmando que:

Los conflictos entre ciencia y religion responden a situaciones complejas que, en la
mayoriade los casos, quedan fueradel ambito estricto de cadaunade ellas. Més aln,
no setratarealmente de verdaderos conflictosentre cienciay fe, Sno que, a extendase
estas redlidades sobre esferas mucho mésamplias delapersonay la sociedad, resuttaa

veces inevitable que surjan estos conflictos. (Udias, 2000, pp. 33 — 34)

En segundo lugar, el autor indicd que los contenidos de la fe (o de la religion como se
menciona en el texto) y los de la ciencia, poseen una independencia y autonomia
respectivamente. Sobre esto, hizo una importante distincion, una que podriamos llamar
negativa, pues dicha independencia, aunque justa, proviene del fideismo de la teologia
protestante que impide toda colaboracion entre la fe y la ciencia. Paraello, se apoyd en un
antiguo andlisis de lan Barbour, quien ya habia sefialado, décadas atrés, que en la teologia

protestante, fe y ciencia, no podrian tener una relacion entre si.

Sn embargo, el jesuita Udias, ofrecié también una distincion positiva que la
fundamentd en San Agustin, San Jerénimo, Galileo y la misma Gaudiumet Spes. A partir de
ellos, reconocio que si existe un dmbito totalmente independiente entre ambas (fe y ciencia),

no obstante, no por ello quedan como excluidas de interrelacionarse para tratar un mismo
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asunto, sino por el contrario, quedan abiertas para interactuar entre ellas, cada cual con sus
contenidos y metodologias. Esto Ultimo, dio sentido a su critica sobre larelacion de aislamiento
entre aquellos dos ambitos del saber humano: “S la ciencia y la religion son totalmente
independientes, seevita la posibilidad de los conflictos entre ellas, pero también se imposibilita
todo didlogo constructivo y todo enriquecimiento mutuo” (idem, p. 47).

Finalmente, este autor agregd que la fey la ciencia no son dos universos opuestos o dos
lineas paralelas determinadas atrazar, parael hombre, caminos imposibles de entrelazarse, sino

por el contrario, dejo en claro que:

No esvdido hablar solo de unatota independencia y dicotomiaabsolutaentre ciencia
y fe, por la que ambas no se entrecruzarian nunca. Tampoco es correcto reducirles
simplemente alenguajes independientes sin ninglin punto decontacto. Despuésdetodo,
es e mismo hombre € que hace cienciay cree en Dios, y es e mismo mundo € quees

objeto del conocimiento cientifico y de la consideracion religiosa. (idem, p. 48)

Aqui se dejé claro la necesidad de un encuentro dialégico entre fey ciencia, uno que
efectivamente tenga como fundamento comuin el logos, es decir, la razonabilidad y la palabra

de ambos contenidos: religiosos y cientificos.
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CAPITULO I
LA METODOLOGIA

3.1. Enfoque de la I nvestigacion.

De acuerdo a los objetivos planteados, en el presente trabajo, se ha recurrido a la
utilizacion de un enfoque cualitativo, ya que se siguid un proceso inductivo que partio de
cuestiones particulares, las cuales que fueron extraidas del pensamiento de Joseph Ratzinger —
Benedicto XV, para luego llegar a establecer una teoria general. Ademas, este enfoque fue
oportuno ya que permitid obtener datos, no tanto de medicion numérica sino mas bien de
aquellos que ofrecen conceptos, perspectivas y puntos de vista (Hernandez, Fernandez y
Baptista, 2010, p. 20) respecto al objeto de estudio que se eligio.

Para este tipo de enfoque fue suficiente con identificar conceptos esenciales basicos
parainiciar la investigacion ya que se caracteriza por ser abierto y expansivo ala hora de fijar
las categorias, de modo que estas se pueden ir ajustando en la medida en que se va
evolucionando 0 se van obteniendo nuevos conocimientos (idem, p. 365). Cabe mencionar que
el presente estudio parti6 de algunas categorias basicas como elementos e instituciones
intermedias, pero alo largo de la investigacion surgieron subcategorias que se fueron sumando
hasta que se obtuvo como resultado una sistematizacion de todas ellas. En ese sentido, s
identifico, dentro del conjunto de los elementos: la verdad, la razon abiertay el dialogo.

Respecto a las instituciones intermedias, se identific6 una de tipo académica (la
universidad) y otra de tipo informativa (los medios de comunicacion). Es fundamental sefialar
que el enfoque cualitativo permitid que aquellas categoriasiniciales, que ya se han mencionado,
y que luego se fueron subdividiendo, hayan sido (tiles para haber logrado una primera teoria
(Quecedo y Castario, 2012, p. 12).

3.2. M étodo de laInvestigacion.

Teniendo en cuenta el enfoque cualitativo utilizado en esta investigacion, se vio
conveniente establecer el método inductivo, ya que este “se caracteriza por recurrir al registro

de los fendmenos o hechos particulares a través de la observacion y andlisis, con el fin de



identificar las causas generales de tales fenomenos” (Pimienta y De la Orden, 2017, p. 61). En
ese sentido, se procedié arealizar una lectura y andlisis de los textos ratzingerianos con el fin

de identificar algunas premisas particulares que originen, luego, conclusiones generales.

En primer lugar, se realiz6 el trabajo de leer las fuentes con el fin de poder recoger
informacion respecto a las categorias propias del tema tratado. Esto permitié reconocer, en
primer lugar, no el cdmo las categorias se relacionan entre si, sino el cOmo se relaciona, cada
una, con el temageneral. (Herndndez, Fernandez y Baptista, 2010, p, 80). Posteriormente, si s
reconocio que las categorias identificadas y descritas conforman una unidad tedrica que dan
origen a conclusiones generales, por lo que también se buscé establecer un tipo de relacion
entre ellas, aunque solo se haya tratado de una relacion sencilla, en cuanto que cada una tiene

la caracteristica de ser una parte del todo.

Otra cuestion que se considerd, fueron las conclusiones generales tedricas que se
generaron a partir de la revision de la documentacion sobre el tema. Fue necesario realizar
antes un trabajo que permiti, como se ha dicho lineas arriba, identificar, enumerar y definir
las categorias a desarrollar. Este trabajo consistido en llevar a cabo un proceso coherente y
progresivo que fue sumando informacion, no solo a partir de las fuentes primarias, sino que
también fue muy conveniente haber utilizado aproximaciones que otros investigadores ya
habian realizado (Del Cid, Méndez y Sandoval, 2007, p. 30), sobre el pensamiento de
Ratzinger. Noétese aqui, que la utilizacion de fuentes secundarias fue solo conveniente pero no
necesaria; es decir, que fueron de gran utilidad para sentar los antecedentes de esta
investigacion o para haber establecido un didlogo académico, pero de ningdn modo estuvieron
destinadas a ocupar un lugar central en la elaboracion de las conclusiones generales que

originaron.

3.3. Alcance de lalnvestigacion.

Teniendo en cuenta el enfoque cualitativo utilizado en esta investigacion, se vio
conveniente establecer un nivel o alcance de tipo Descriptivo, pues como afirma muy bien
Jiménez (1998) este nivel busca exponer y definir con cierto nivel de claridad los elementos o
caracteristicas (p. 12) que se pueden reconocer, por ejemplo, en la forma ratzingeriana de
comunicar los datos de la fe a la sociedad. Por estarazon, estetrabajo procurd, através de la
lectura de las fuentes, recoger informacion respecto alas categorias que serelacionaron con el

tema, ya que esto es propio de un alcance descriptivo. Se reconocié que las categorias
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identificadas y descritas conformaron una unidad tedrica, pero no se buscé establecer un tipo

de relacion entre ellas mas alla de la simple tipificacion.

Por dltimo, luego de haber identificado y descrito cada una de las categorias, apartir de
un trabajo progresivo para el desarrollo de la teoria, se procedié con el respectivo analisis e
interpretacion de dichas categorias como lo sugiere este alcance (Rodriguez, 2005, p. 24). Una
vez terminado este trabajo, se pudo llegar a diferentes conclusiones, las cuales ofrecieron
diversas explicaciones Yy sintesis correctas respecto al tema que se abordd y que, a su vez, han
servido como respuestas validas a los problemas de investigacion que se plantearon en la

presente tesis.

3.4. Disefo de la I nvestigacion.

A partir del enfoque cualitativo y del método inductivo que se utilizaron en la presente
investigacion, se procedio a establecer entonces como disefio de la misma, la llamada teoria
fundamentada. Segin Herndndez, Fernandez y Baptista (2010) este disefio de investigacion
“utiliza un procedimiento sistematico cualitativo para generar una teoria que explique en un
nivel conceptual [...] un area especifica” (p. 492). En ese sentido, el drea tematica especifica
consistié en reconocer los elementos que se deben considerar para la transmision de los
principios sociales de la fe en las instituciones intermedias a luz del pensamiento de Joseph

Ratzinger.

Ademéds, cabe afadir que dicho nivel conceptual, al que se hizo referencia, fueron
“[generados] a partir de los datos que se agrupan en categorias [y que] vienen de [...]
documentos y también [...] otras fuentes de informacién con datos cualitativos™ (Corbin, 2016,
p. 17). En efecto, los enunciados surgieron de los datos que se obtuvieron de los documentos
consultados y, por ello, se consideraron Unicamente aquellos de naturaleza textual, sean estos
impresos o virtuales ya que asi lo estable la Teoria fundamentada. Por estarazon, este disefio
obligd a establecer una primera tarea que consistio en elegir la forma adecuada de seleccion
documental con la cual se pudieran obtener las categorias y subcategorias pertinentes. Asi s
logré un adecuado procedimiento que permitid alcanzar una identificacion precisa de los
contenidos y su respectiva clasificacion en unidades (Pérez, Galan y Quintanal, 2012, p. 514).

Estatareade seleccion documental, consistié Unicamente en dos pasos. En primer lugar,

se realizd la eleccion de textos especializados y académicos que, segin su origen, fueron



fuentes de tipo primarias (los textos de Joseph Ratzinger) y secundarias (textos de autores que
analizaron el pensamiento del tedlogo alemén). En segundo lugar, se procedié a clasificarlos
de forma sincrénica, es decir, de forma temética pero sin considerar el tiempo en que fueron

escritas. Esto Ultimo permitié determinar el grado de importancia de las fuentes.

Una vez que se realizd la eleccion y la clasificacion de los documentos, finalmente se
procedié con la respectiva revision de los contenidos de dichas fuentes, y asi se pudo extraer,
através de fichas textuales y de resumen, toda la informacion necesaria que luego se utilizé

para colocar citas (directas o indirectas) en la redaccion del texto de la presente investigacion.

3.5. Descripcion del ambito de lainvestigacion

Al ser esta una tesis documental y al haberse elegido como disefio a la Teoria
fundamentada, esto exigid que el ambito de la presente investigacion se haya circunscrito
Unicamente a textos (impresos o virtuales), que en este caso fueron, principalmente, todos
aguellos relacionados al pensamiento de Joseph Ratzinger, sean estos escritos por él o sobre él.
En ese sentido, el &mbito de este trabajo estuvo conformado, segun su origen, por fuentes

textuales primarias y secundarias.

Para el caso de las fuentes primarias textuales, los tipos de documentos que se
consideraron fueron: libros, entrevistas, conferencias, homilias, discursos, alocuciones,
mensajes, cartas, audiencias, visitas, saludos, enciclicas y articulos de Joseph Ratzinger —
Benedicto XVI. Sin embargo, para el caso de las fuentes secundarias textuales, los tipos de
documentos que se tuvieron en cuenta fueron solo de tres tipos: libros, tesis y articulos
académicos gue otros autores ya han tratado sobre algin aspecto del tema de estainvestigacion.
A partir de esto, cabe mencionar que las fuentes primarias fueron las que se utilizaron con
mayor frecuencia en el apartado dedicado a las bases tedricas, mientras que las fuentes

secundarias estuvieron destinadas fundamentalmente a los antecedentes de estudio.

3.6. Categorias.

Dado que la categoria basica que sustenta la presente investigacion, se menciona
continuamente a lo largo de todas las paginas, fue necesario definirla con el fin de evitar

cualquier tipo de confusion o sentido equivoco. ESoportuno resaltar que en este apartado solo



se ha conceptualizado la categoria en su sentido mas general, ya que posteriormente, en el
apartado dedicado a las bases tedricas, ha sido explicada en toda su amplitud, ya que incluso
abarcaron las respectivas subcategorias que se desprendieron de ellas.

3.6.1. Elementos. Segun el Diccionario de la Real Academia Espariola (2011), esta
palabra proviene del latin Elementum que significa, entre otras cosas, “fundamento, mévil o
parte integrante de algo”. En ese sentido, para la presente investigacion, dicho término hizo
referencia a los fundamentos necesarios y eficaces que configuran o conforman la accién de
transmitir los principios sociales de la fe catdlica en las instituciones intermedias ala luz de los
escritos de Joseph Ratzinger. Esta categoria se subdividid en tres unidades béasicas: la verdad,
la razon abierta y el didlogo. Cada una de ellas fueron identificadas como partesde un todo, y

por lo tanto, guardan una relacion intrinseca entre si.

3.7. Poblacién y M uestra.

3.7.1. Poblacién. Se entiende por Poblacion al conjunto total de personas o cosas que
guardan una serie de caracteristicas entre si, conformando de estamanera una unidad que puede
ser observable en un determinado momento. En ese sentido, la presente investigacion ha
considerado establecer como Paoblacion al conjunto denominado teologia de Joseph Ratzinger,

desarrollada en sus diferentes etapas de vida: tedlogo, obispo, cardenal prefecto y Papa.

3.7.2. Muestra. En sentido general, la muestra viene a ser un subconjunto que se
obtiene a partir de una seleccion parcial o de una porcion de la poblacion. Por tal razon, se ha
considerado como muestra para la tesis, todos aquellos textos (impresos y virtuales) de —o
sobre— Joseph Ratzinger que tratan sobre su pensamiento social catdlico, méas especificamente,
aquellos que tratan la forma de transmitir los principios sociales de la fe en las instituciones

intermedias.

3.8. Técnicas, Instrumentos y Procesamiento de datos.

En primer lugar, entre las técnicas que se utilizaron para estetrabajo de investigacion,

estuvieron las de seleccion y andlisis documental. Estatécnica hizo posible identificar, tipificar
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y jerarquizar los documentos pertinentes de lectura parala ulterior aplicacion de instrumentos
de recojo de informacion. En segundo lugar, se utilizd, como instrumento de recojo de
informacion, basicamente, tres tipos de fichas: Bibliograficas, Textuales y de Resumen. El

modelo de todas ellas figura en la seccion denominada Anexos.

Finalmente, el procesamiento de los datos obtenidos se dio a traves de una serie de
pasos que son propios de una tesis documental: En primer lugar, seprocedid a seleccionar los
documentos segun lo indica la muestra. En segundo lugar, setipificaron los mismos en fuentes
primarias (escritas por Ratzinger) y secundarias (escritas sobre el pensamiento de Ratzinger) .
En tercer lugar, se establecié una jerarquizacion de dichos documentos segin su grado de
importancia: libros, tesis, pappers, documentos generales (alocuciones, discursos, entrevistas,
etc.). En cuarto lugar, se procedié a identificar y extraer informacion relevante de dichos
documentos, apartir del uso de las fichas textuales y de resumen. En quinto y dltimo lugar, los
contenidos Y las referencias bibliogréficas abreviadas de dichas fichas se trasladaron a la tesis

para su uso como citas directas e indirectas respectivamente.



CAPITULO IV
RESULTADOSY DISCUSION

4.1. Resultados

A partir dela lectura de las fuentes se pudieron obtener tres resultados que son acordes
alos objetivos propuestos en la presente investigacion. El primer resultado que se obtuvo, y en
su sentido general, fue la idea de que transmitir los principios sociales de la fe, supone
necesariamente, la existencia de una serie de elementos que hacenposible que dichos principios
puedan ser comunicados en la vida social, a partir de un didlogo académico, en las distintas
instituciones intermedias. Ademas, y siempre alaluz del pensamiento de Joseph Ratzinger, s
pudo reconocer la importancia que dichos principios sociales de la fe tienen para la vida del

hombre en sociedad.

El segundo resultado que seobtuvo fue, ya de un modo mas especifico, laidentificacion
de tres elementos eficaces que el tedlogo Joseph Ratzinger considera que son necesarios para
conseguir que los principios sociales de la fe puedan ser transmitidos en el debate publico.

Dichos elementos son: la verdad, la razén abierta y el didlogo.

El primer elemento, la verdad, ha sido siempre el principio y fin de toda la actividad
académicay pastoral del pensamiento ratzingeriano. Ademas, parael tedlogo aleman, laverdad
no es meramente una idea 0 una teoria que goza de certeza objetiva, Sino es, ante todo, una
persona: Cristo. En ese sentido, para la presente investigacion, el elemento verdad, fue
reconocido fundamentalmente como el principio y fin de dicha transmision, es decir,
comunicar los principios sociales de la fe, pero sin pretender buscar la verdad o, peor aun,
negando de entrada toda posibilidad de encontrarla supone la negacion de todo intento eficaz

de transmitir la fe en las sociedades intermedias.

El segundo elemento, la razon abierta, ha significado para Ratzinger, lo mas esencial
gue caracteriza a la actividad humana en su busgueda de la verdad. Se pudo determinar que
dicho elemento es, parael tedlogo aleman, una facultad que tiene el ser humano para abrirse a
una comprension completa de la realidad y aprehension de la misma. Para Ratzinger, la razon
necesita abrirse a todos los horizontes posibles del entendimiento para comprender el sentido

particular y uUltimo de larealidad. Delo contrario, esdecir, el uso reductivo de la razonabilidad
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humana, deviene tanto en explicaciones ideoldgicas como en explicaciones cientificas o légicas
que solo pueden dar respuesta a algunos aspectos particulares de la realidad, dejando sin
responder aquellas preguntas que tienen su fundamento en la existencia y el destino de la
persona. En ese sentido, se obtuvo como resultado que la razon abierta viene aser el elemento
que funciona como instrumento adecuado para la transmisién de los principios sociales de la
fe enla sociedad. Todo intento de comunicar la ensefianza social de la fe supone un esfuerzo
racional, sin el cual, no podria ser considerara en el didlogo con los otros saberes, que al igual
gue dicha ensefianza, también ofrecen respuestas a los problemas de la vida del hombre en
sociedad.

El tercer elemento, el didlogo, se basa, alaluz del pensamiento ratzingeriano, en una
blusgqueda acompafiada de la verdad motivada por la fidelidad a éstamisma. Para Ratzinger el
didlogo no es un mero ejercicio de la tolerancia o el puro arte de saber escuchar y responder
sobre un determinado tema, sino es, ante todo, un camino enla que dos personas intercambian
sus conocimientos con el unico fin de encontrar la verdad juntos. Cuando la verdad no s
presenta como la meta para un dialogo, entonces éste deviene en una mera conversacion o
debate, en donde este Ultimo, al no incorporar la escucha atenta del otro, se reduce a una
conversacion entre dos personas gue no seescuchan entre si, en donde prevalece la autoescucha
y €l apego alas propias ideas. Esto Ultimo revela la valoracion que Ratzinger tiene del didlogo
como escucha y alteridad, es decir, a la luz de una dimension que incluye aun otro y la
superacion de la pura individualidad en la bisgueda de la verdad. Por tal razon, se pudo
reconocer la idea de que el didlogo es un elemento que sirve de medio para la transmision de

los principios sociales de la fe en las asociaciones intermedias.

El tercer y Ultimo resultado que se obtuvo, siempre ala luz de la lectura de las fuentes
sobre el pensamiento ratzingeriano, y que responde al Ultimo objetivo de la presente
investigacion, fue la existencia de algunas instituciones intermedias propicias para comunicar
los principios sociales de la fe en la sociedad. Naturalmente, dichas instituciones son muchas
y diversas, no obstante, dada la delimitacion temética, tales asociaciones propicias —perono las
Unicas- que se identificaron fueron la universidad y los medios de comunicacion. La primera
de caracter mas académica — cientifica, asi como de ambitos reducidos y mayormente
particulares y, la segunda, de tipo esencialmente informativa y dialégica, mas extendida a las
masas y de acceso publico.



4.2. Discusion

A continuacion, se ha procedido a entrar en didlogo con el pensamiento de Joseph
Ratzinger y los otros autores referenciados parapoder establecer las tres claves argumentativas
que responden alos tres objetivos de la presente investigacion. En primer lugar, a partir de sus
textos, fue necesario dialogar con Ratzinger sobre la importancia de la ensefianza social de la
fe catdlica en el ambito publico. Estas consideraciones han sido las bases previas para

fundamentar la existencia de elementos para transmitir la fe y su importancia en la sociedad.

En segundo lugar, se establecié un didlogo con su pensamiento para poder determinar
cada uno los elementos a considerar para transmitir los principios sociales de la fe en las
instituciones intermedias. En efecto, se pudo identificar que dichos elementos son
esencialmente tres: la verdad, larazén abiertay el didlogo. Finalmente, también fue necesario
dialogar con el pensamiento del Papa aleman para poder establecer las instituciones
intermedias propicias para comunicar la ensefianza social de la fe en el ambito pdblico. Enese

sentido, seidentificaron fundamentalmente dos: la universidad y los medios de comunicacion.

4.2.1. Joseph Ratzinger y laimportancia de transmitir la Fe en la sociedad

La importancia dela mision dela lglesia en la sociedad. La Iglesia Catdlica a través
de susmiembros (el magisterio, los tedlogos, los laicos, entre otros), participa sus certezasala
sociedad en forma dialégica, ofreciendo un servicio al conjunto social, pues le transmite el
tesoro revelado con la finalidad de contribuir al desarrollo integral del hombre. Al respecto, el
mismo Ratzinger insistio en que:

[...] gracias ala grandeza de sus pretensiones, laIglesia prestaun servicio a la sociedad;
ella no permite que nos quedemos anclados en las filosof ias del consentimiento o en les
técnicas sociaes; lal glesianos exhortasiempre a hacernos la pregunta sobre laverded,
solo asi la cultura del hombre puede quedarse preservada. (Manglano, 2011, p. 170)

Se pudo reconocer que una de las misiones de la Iglesia en la sociedad, consiste
precisamente en aquel servicio de ayudar alos hombre a buscar la verdad, no obstante, no es

una tareafécil. S la Iglesia aspira a que sus principios interpretativos de larealidad ala luz de
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la fe, ingresen al dialogo publico, entonces debe de hablarle a hombre con la conviccion de
gue la verdad puede ser conocida, superando asi toda formulacion relativista o reduccionista
sobre ella. Aqui se pudo identificar una similitud con la propuesta de Arroyo (2010), quien

sefiald que no se trata “solo confesar la fe, sino vivirla y mostrar asi su atractivo y su
racionalidad en la sociedad” (p. 7).

Es falso afirmar que la verdad no existe o que lo verdadero o lo bueno es solamente lo
ttil. Encontrar la verdad sobre el hombre no es descubrir en qué puede ser til, sino llegar a
conocer cual es su origen, quién es, su haturaleza y su destino Ultimo. Por ello, la verdad del
hombre es algo mucho méas amplia y, por lo tanto, integral. Para Ratzinger, llevar acabo el
servicio de comunicar la fe, en las instituciones intermedias, es un desafio al que estallamado
todo miembro de la Iglesia, es decir, setrata de un llamado a comunicar que la fe cristiana

ofrece certezas que corresponden con la verdad respecto a la vida social del hombre.

Sin embargo, esta certeza no debe pretender alinear a todas las culturas ni tampoco
imponerles un unico credo. En ese sentido, Ratzinger afirmé que “no podemos uniformar el
mundo; debemos reconocer alos hombres en su diversidad y su identidad” (Manglano, 2011,
p. 191). La fe cristiana ha sido siempre una propuesta a la que el hombre se adhiere,
racionalmente, con su libertad. Por tanto, la Iglesia Catdlica, asumié positivamente la
dimensién intercultural de los pueblos, pero asu vez les ha anunciado la existencia de unos
fundamentos verdaderos que hacen posible un desarrollo integral, es decir, un desarrollo en
donde, por ejemplo, lo econdmico olo cientifico van siempre de la mano con lo ético. El mismo
Ratzinger afiadidé que debemos partir de los fundamentos de verdad, justicia, libertad, paz, bien,
entre otros, para “abrirse a los diferentes desafios de la realidad [...] [ya que la fe] no excluye

nada que sea verdadero, solo excluye la mentira” (Manglano, 2011, p. 181).

También se pudo identificar enlos textos de Ratzinger, que la mision de la Iglesia no
consiste enllegar a ser una opcion politica. En ese sentido, advirtid que €l cristianismo no debe
“pretender ser una fuerza politica salvadora como si la fe cristiana fuera un poder que puede
cambiarlo todo” (Manglano, 2011, p. 219), sino una fuerza que propone una unidad en la
verdad, apesar de la diversidad, es decir, una fuerza “que une enun mundo que esta amenazado
por los particularismos [...] [y en esto radica] su caracter metapolitico” (idem, p. 164). Esto
quiso decir, que cuando la Iglesia propone que la fe cristiana ingrese al didlogo publico para
exponer sus principios, no busca un beneficio particular ni tampoco el éxito politico-social. Por

el contrario, sepone por encima de estos en su intencidn de servir alas Culturas y los diversos
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Estados. Solo asi la Iglesia, como afirmé Benedicto XVI (2007), en el Documento de
Aparecida, puede llegar a “ser abogada de la justicia y de la verdad, [y] educar en las virtude S
individuales y politicas” (p. 16), a las personas de todo tiempo. De esto tltimo, se infiri6 que
la misién dela Iglesia consiste en ayudar aque la sociedad pueda lograr un desarrollo verdadero

y trascendente.

Parallegar a ser abogada de la justicia y de la verdad, Ratzinger afirmé que la Iglesia y
sus miembros, especialmente los Laicos, “tienen que estar dispuestos a demostrar el 10gos, es
decir, el sentido profundamente racional de sus convicciones” (Ratzinger & Flores d’Arcais,
2008, p. 33). Esta seria la inica manera por la cual el cristianismo, através delos laicos, puede
hacerse valer en un didlogo politico o social. Paradecirlo con palabras de Ratzinger: hacerse

valer con el mismo “poder de su verdad interna” (Manglano, 2011, p. 242).

A modo de sintesis, ¢cudl es la importancia de la mision de la Iglesia en la sociedad?
Benedicto XVI (2013), ha sefialado que consiste en: “ayudar a purificar eiluminar la aplicacion
de la razon al descubrimiento de principios morales objetivos” (p. 462). Pero, ha precisado
también, que la Iglesia Catdlica no debe convertirse en un agente social que olvide que el
primer servicio que debe prestar ala sociedad es hacer que Dios seaconocido (Manglano, 2011,
p. 254), para cuidarse de no convertirse, tnicamente, en “una especie de liga en pro de la moral
y el mejoramiento de las cosas terrenales” (idem, p. 75). Anadi6, finalmente, que “alli donde

el cristianismo se reduce a la moral, muere precisamente como fuerza moral” (Idem, p. 86).

La importancia de la fe en la sociedad. Se observd que el tedlogo alemén esta
convencido de que la dimension racional de la fe y los principios sociales que se derivan de
ella, pueden fertilizar la vida social del hombre, pueden dar, de algin modo, una respuesta a
los problemas de la vida del hombre en sociedad, incluso, inspirar soluciones técnicas para
resolver dichos problemas. En ese sentido, él ha reconocido el esfuerzo notable que muchos
tedlogos y laicos han hecho para razonar los presupuestos de la fe con la finalidad de poder
compartirlos en los espacios publicos. Pero, a pesar de ello, Ratzinger no dejé de considerar

gue todavia hay mucho trabajo por hacer:

Existe todaviaun gran trabajo por hacer detraduccion delos grandes dones delafe a

lengugje de hoy, a pensamiento de hoy, [pues] las grandes verdades son las mismes



[...]peromuchas de esas cosas se expresan con un pensamiento que yano es el nuestro,

y es necesario [...] hacerlo accesible para que el hombre vea verdaderamente la logica
delafe. (Manglano, 2011, p. 33)

Naturalmente, se observo que Ratzinger ha contribuido a la ardua labor de explicar los
grandes conceptos de la fe al lenguaje de nuestro tiempo y con esto supo ganar, para ella, un
lugar en el didlogo publico, como por ejemplo, enla Universidad, las instituciones politicas y
en los medios de comunicacion. Pero, ¢por qué los principios sociales de la fe deberian estar

presentes en los espacios publicos y/o académicos?

Lafe cristiana sabe que el hombre no esuna realidad enteramente bioldgica, por ello,
ha ensefiado que el hombre, al ser creado por Dios, existe no solo como sujeto material o sujeto
politico, sino también como realidad religiosa, es decir, como un individuo en relacion con
Dios. Ensefia que el hombre esun ser personal, una unidad cuerpo-alma, esun todo, y con esta
totalidad existe en la cultura, con ese todo se introduce en la realidad. En razon a ello,
Ratzinger, durante la Audiencia concedida a Presidente de la Republica Italiana el 20 de

noviembre de 2006, ya en su condicién de Papa, afirmé que el hombre:

[...] es al mismo tiempo destinatario y participe de la mision salvifica de la Iglesia y
ciudadano del Estado. Esen @ hombre donde estas dos sociedades [Iglesiay Estado]
se encuentran y colaboran para promover mejor su bien integral [...] [€l] bien de los
ciudadanos no se puede limitar a agunas dimensiones de la persona, como la saud
fisica, @ bienestar econdmico, la formacion intelectual o las relaciones socides. El

hombre se presenta ante el Estado también con su dimension religiosa.

Se pudo notar que las palabras de Benedicto XV fueron una clarademostracion de que
el hombre vive en la realidad civil con todo lo que es, y por tanto, también con su dimension
religiosa. Por ello, el Estado también debe reconocer, valorar y aceptar dicha dimension. En
esta misma linea de andlisis se situ6 Restan, quien también vio en las palabras del Papa una
anticipacion de lo que significaria la accion de un Estado que suprima la dimension religiosa
del hombre en la sociedad: “éste [el hombre] se presenta ante el Estado con todo lo que
constituye su humanidad, y seria una violencia insostenible pretender que como ciudadano se
despojara de dicha dimension [religiosa]” (Restén, 2008, p. 100).



Se observo entonces, que la presencia de la fe en la sociedad permite subrayar la
dimensidn religiosa del hombre. La persona tiene una necesidad de absoluto que solo lo puede
afirmar en el Dios creador que se ha revelado en Jesucristo. De algin modo, también se pudo
observar que la necesidad de absoluto del hombre no debe darse a través de formas paliticas
de autoridad, como ha sucedido enla historia de algunas naciones. El mismo Ratzinger anticipé
incluso lo que el hombre puede realizar cuando la fe termina siendo excluida de la sociedad:
“[el hombre] tiene necesidad de lo absoluto, y si no lo encuentra en Dios, lo crea en la historia”
(Manglano, 2011, p. 157). Cuando sucede esto, es decir, cuando el hombre construye un dios
a su medida o cuando el mismo Estado se hace dios, la sociedad se ve condenada a la
arbitrariedad y a una segura involucion. Al respecto Ratzinger, ya como Papade la Iglesia

Catdlica, insto arecordar que

[...]los sistemas ateistas que dominaron por unas décadas las naciones del Este nos han
mostrado addnde se dirige una sociedad sin Dios. Una sociedad que excluye a Dios de
unamaneraconscientey lo relegapor completo alo privado se autodestruye. (idem, p.
83)

Ante este panorama, se pudo reconocer que es necesario que los contenidos de la fe
sean escuchadosy tomados en cuentaen el dialogo publico, delo contrario, encontrar la verdad
respectoa la vida integral del hombre en sociedad se torna masdificil. No considerar alafeen
el didlogo publico, excluirla de las instituciones intermedias, como por ejemplo, de los medios
de comunicacién, supone para las sociedades modernas, caer en una sordera frente a Dios.
Naturalmente, esto deja como consecuencia la existencia de sociedades desvinculadas de la
sabiduria y dela moral cristiana. En este contexto, el papaBenedicto XV1, durante su discurso

en Baviera el 13 de setiembre de 2006, afirmé que:

La sorderafrentea Dios deja a las sociedades modernas inermes frente a sus propios
fantasmas, incapaces de establecer una verdadera relacion con e conjunto de la
realidad, con un horizonte vital tragicamente reducido. Por eso, abrir de nuevo €
camino a la busqueda de Dios es hoy unatarea de imponente significado cultural y
socid. (Restan, 2008, p. 84)



En efecto, esta tarea invita a que la fe cristiana ocupe también un lugar en el didlogo
publico, con lafinalidad de que pueda exponer su concepcion del hombre y de la sociedad. Su
contribucion asegurauna vision méas amplia e histérica sobre la verdad del hombre, por lo que
la Iglesia sesiente enla necesidad de comunicar alas sociedades la Revelacion que harecibido,
ya que es una propuesta conforme a la dignidad de las personas. ES en ese sentido que
Ratzinger, ensu debate con el filésofo Flores d’Arcais, nos indicd de donde surge la necesidad

de comunicar la fe alos demas. El entonces cardenal dijo:

[...]nacedd hechodeqgue nosotroslos creyentes creemaosquetenemos algo quedecirle
al mundo, a los demas, [...] estamos convencidos de que el hombre necesita conocer a
Dios, estamos convencidos de que en Jesus apareci6 la Verdad y la verdad no es la
propiedad privada de aguien, sino que ha de ser compartida, ha de ser conocida
(Ratzinger & Flores d’Arcais, 2008, p. 29)

De todo lo anterior, se pudo confirmar que la presencia de la fe ofrece y garantiza una
mirada mas amplia respecto ala vida del hombre en sociedad. Esto constituye, de algin modo,
el primer paso para superar el prejuicio de que el cristianismo esun mito parala razon. Ademas,
es un paso para superar la idea equivocada de que la fe solo puede ser admitida en el ambito
privado. En ese sentido, Benedicto XVI afirmé que debemos “liberamos de la idea
enormemente falsa de que la fe ya no tiene nada que decir al hombre de hoy [...] [porque
supuestamente] contradice su concepto humanista de razon, racionalidad y libertad” (2005, p.
80). Por ello, s se insiste en aquel error, entonces, se cae en una cerrazon que impedira
comprender que la fe cristiana, como sefialé Benedicto XV, ingresa al dialogo publico, con
una fe que “esta abierta a la razon [...] pero [que también] confiere a la razén una amplitud de

horizontes y una certeza” (Manglano, 2011, p. 164).

A modo de sintesis, surgieron dos interrogantes: por un lado, ¢para qué es buena la
presencia de la fe en la sociedad? Ratzinger (2012) respondié: “es buena paraayudar al hombre
avivir’ (p. 112). También precisé alguna vez que: “sin Cristo, laluz de la razon no basta para
iluminar el camino del hombre y del mundo” (Restan, 2008, p. 50). Por otro lado, ¢cémo
deberia asumir la sociedad, la participacion de la fe cristiana en el didlogo publico? Respecto
a ello, Benedicto XVI (2010) refirio: “la religion no es un problema que los legisladores deban

solucionar, sino una contribucion vital al debate nacional” (Contreras y Sdnchez, 2013, p. 462).
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La importancia delos principios socialesde la fe en la sociedad. El tedlogo alemén,
através de sus exposiciones académicas o pastorales, ha mostrado como la fe cristiana puede
dar una respuesta racional y creyente alos temas o problemas concretos de la vida social. Es
asi que al repasar sustextos seidentificaron varias afirmaciones suyas en donde manifiesta que
los contenidos de la fe pueden ofrecer fundamentos sdlidos para la comprension de la vida

social. En ese sentido, se recogieron los siguientes fragmentos:

En su Discurso ala Asamblea diocesana de Roma del 11 de junio de 2007, el entonces

Papa Benedicto XV I afirmd lo siguiente:

Debemos esforzarnos por responder a la demanda de verdad poniendo sin miedo la
propuestadela fe en confrontacion con larazon de nuestro tiempo Asi ayudaremaos a
los jovenes aensanchar los horizontesdesu inteligencia, abriéndosea misterio de Dios
[...]y superando los condicionamientos de una racionalidad que solo se fia de lo que

puede ser objeto de experimento y de cédculo. (Garcia, 2008, pp. 175-176)

En su enciclica Caritasin Veritate, Benedicto XV1 (2009) afirmo6 que:

El humanismo que excluye a Dios es un humanismo inhumano. Solamente un
humanismo abierto a Absoluto nos puede guiar en la promocion y redlizacion de
formas de vida social y civil —en € ambito de las estructuras, las instituciones, la
cultura, y € ethos-, protegiéndonos del riesgo de quedar apresados por las modas del
momento. (n. 78)

En la Audiencia general del 17 de octubre de 2012, y con motivo de dar una

introduccién al ano de la fe, Benedicto XV expreso lo siguiente:

[...] desearia ofrecer una ayuda para realizar este camino, para retomar y profundizar
en las verdades centrales de la fe acercade Dios, del hombre, de la Iglesia, de todala
realidad socia y césmica, meditando y reflexionando en las afirmaciones del Credo. Y
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desearia que quedara claro gque estos contenidos o verdades de la fe (fides quae) se

vinculan directamente a nuestra cotidianidad [...]. (Benedicto XVI, 2013, p. 16)

Como se pudo notar, los tres fragmentos referenciados han recogido las mismas
palabras de Benedicto XV I, quien ha sefialado que los contenidos de la fe pueden ofrecer una
explicacion alos diferentes temasy problemas de la vida del hombre en sociedad. Este punto
también ha sido valorado por diversos autores conocedores del trabajo académico del Papa

aleman. Tal el es caso de Soler (2013) quien sostuvo que:

Ratzinger [...] ante un problema a lo mejor muy practico [...] entra hasta el fondo del
problema, hastalos fundamentos, intentaresolver los problemas en sus raices mismes.
Comotodo esto coincideconunaenvidiable preparacionteoldgicaentodaslas materias
[...], puede hacerlo con fundamento, con orientacién: no es un indocumentado que se
atreve a dar opiniones sobre aquello que desconoce [...] el fruto de sus trabajos no son
razonamientos abstrusos, sino expresiones sencillas, bellas, en las que quien brilla no

es d autor, sino laverdad mismade lafe. (pp. 216-217)

Para Soler, la amplitud intelectual de Ratzinger hizo posible que los contenidos de lafe
respondieran con claridad a los problemas mas concretos de la vida social. El autor se refiere
especificamente atemas relacionados con la politica, pero ello, no significa que el Papaaleméan
no pueda dar respuestas a otros temas de la vida del hombre en sociedad. Otro autor, que ha
reconocido el esfuerzo de Ratzinger por explicar los problemas de la vida social ala luz de fe,

ha sido el periodista Restan (2008), quien refirio lo siguiente:

Me apasionaballa claridad racional (diriaincluso belleza) que adquirian las verdades de
siempre en sus respuestas; me admirabasu capacidad paraconectar esas verdades con
los problemas de actudidad, de modo que ponia de manifiesto que € cristianismo es

vida, y vida presente y actuante. (p. 25)

El periodista en mencién, y fundador de la edicion espafiola de la revista 30 Giorni,

valoré entonces la comprension racional de la fe gracias a las respuestas que Ratzinger daba

58



(desde sus épocas de cardenal prefecto) a los diferentes periddicos y revistas, cuando se le
consultaba sobre algin tema en concreto. Incluso, afirmd que llegd a percibir, dada la calidez
intelectual de Ratzinger, una belleza en las verdades de la fe que presentaba para contestar
sobre los temas de actualidad. Una descripcion final sobre este punto, se encontré ademas en
la percepcion que Mons. Ricardo Blazquez tuvo de Ratzinger, en la presentacion de una revista
publicada por la Conferencia Episcopal Espafiola, endonde hizo notar que su perfil intelectual
se fundaba en la genialidad que tenia para proponer la razonabilidad dela fe ante los problemas

actuales;

Proponer la fe, clarificarla y defenderla, mostrar su carécter razonable, ha sido €
precioso servicio [ ...] que ha cumplido en la Iglesia. Posee el don de la palabra escrita.
Sus formulaciones son precisas, simplifican lo complejo, hacen accesible lo profundo
[...] son brillantes y bellas. (Blazquez, 2005, pp. 11-12)

Como se pudo apreciar, diferentes autores han descrito que Ratzinger siempre intenta
explicar algin tema concreto de la vida del hombre en sociedad ala luz delos contenidos dela
fe. Sin embargo, para que la argumentacion sobre este criterio quede evidenciada, se procedi
a identificar algunos fragmentos en donde Ratzinger apeld a los contenidos de la fe o a las
ensefianzas del Magisterio social para proponer una respuesta racional a un problema en

concreto.

Un primer fragmento fue tomado de la disertacion que dirigid Benedicto XV1 (2011) al
Parlamento Aleméan (Bundestag), en el edificio Reichstag, el 22 de setiembre. En esa ocasion,
reflexiond sobre la tareadel politico y su relacién con los fundamentos del Derecho. El Papa
aleman, ante sus connacionales, propuso lo siguiente:

Permitanme que comience mis reflexiones sobrelos fundamentos del derecho con un
breve relato tomado de la Sagrada Escritura. En € primer Libro de los Reyes, sedice
gue Dios concedi6 a joven rey Salomon, con ocasion de su entronizacion, formular
una peticion. ¢§Qué pedira e joven soberano en este momento tan importante? Jexito,
riqueza, una larga vida, la eliminacion delos enemigos? No pide nadade todo eso. En
cambio, suplica: “Concede a tu siervo un corazon docil, para que sepa juzgar a tu pueblo

y distinguir entre el bien y mal” (1R 3,9). Con esterelato, la Biblia quiere indicarnos
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lo que en definitiva debe ser importante para un politico. Su criterio dltimo, y la
motivacion para su trabgjo como politico, no debe ser € éxito y mucho menos €
beneficio material. La politica debe ser un compromiso por la justicia 'y crear asi las
condiciones basicas parala paz. Naturadmente, un politico buscarad éxito, sin € cud
nunca tendria la posibilidad de una accion politica efectiva. Pero € éxito esta
subordinado a criterio de la justicia, a la voluntad de aplicar € derechoy a la
comprension del derecho. [...] “Quitael derechoy, entonces, ¢qué distingue el Estado
de una gran banda de bandidos?”, dijo en cierta ocasién San Agustin.[1] Nosotros, los
alemanes, sabemos por experienciaque estas palabras no son unameraquimera. Hemaos
experimentado como e poder se separd del derecho, se enfrent6 contradl; como se
pisoted € derecho, de manera que € Estado se convirtié en € instrumento para la
destruccion del derecho; se transformé en una cuadrilla de bandidos muy bien
organizada, que podiaamenazar € mundo enteroy llevarlo hastae borde dd abismo.
Servir a derechoy combatir e dominio de la injusticia es y sigue siendo & deber
fundamental del politico. En un momento historico, en e cua e hombre ha adquirido
un poder hasta ahora inimaginable, este deber se convierte en ago particularmente
urgente. EI hombretiene la capacidad de destruir e mundo. Se puede manipular a si
mismo. Puede, por decirlo asi, hacer seres humanosy privar de su humanidad a otros
seres humanos. ¢Como podemosreconocer lo que es justo? ¢Como podemos distinguir
entred bieny e mal, entreel derechoverdaderoy e derecho sélo aparente?Lapeticion
salomonica sigue siendo la cuestion decisiva ante la que se encuentratambién hoy el

politico y la politica misma. (Contreras y Sanchez, 2013, pp.450-451)

El Papa aleman dio una leccion magistral de cdmo, en el fundamento del derecho,
encontramos que la persona del politico tiene la suprema tarea de gobernar a un pueblo con
leyes justas, las cuales tienen su origen y se sustentan, precisamente, en su capacidad de
distinguir el bien del mal. El criterio del bien eslaregla vital parael ejercicio del poder, ya que
pone al politico al servicio del derecho, solo apartir del bien se garantiza la justicia y, con esta,
la paz de una nacion. Fue relevante ver como un tema tan académico y tan propio de la vida
civil, pudo encontrar una referencia en un texto de la Biblia. En efecto, Ratzinger tuvo la
inteligencia suficiente paracomenzar a dar una respuesta a un problema tan complejo como el
fundamento del derecho y la tarea del politico, apelando solamente al relato biblico de la
entronizacion del rey Salomon. Un solo versiculo de la Biblia le basto para ofrecer una primera

aproximacion a la mision del politico, sobre todo en una época que se caracteriza por la


http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/es/speeches/2011/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20110922_reichstag-berlin.html#_ftn1

imposicion de un derecho positivo excluyente, absolutamente civil, en donde la creacion del

derecho solo tiene su fundamento en la voluntad del palitico.

Cuando el derecho se fundamenta en la verdad, el bien, la justicia, el saber cientifico,
se garantiza la superacion de la injusticia y la destruccion de los estamentos sociales. Estaidea
Ratzingeriana, que aparece en su discurso al Bundestag, la encontramos también en su obra

titulada Introduccion al espiritu de la liturgia, ali afirma que:

Un derecho gque no sefundamenta moramente, se convierte en injusticia. Una mord y
un derecho gue no proceden de lamirada hacia Dios terminadegradando al hombre ya
que lo privan de su mas elevada referencia [...] [entonces] el hombre cae bajo la
dictadurade la mayoriadominante, regida por criterios exclusivamente humanos, los
cuales acaban por violentar a propio ser humano. (Ratzinger, 2012, p. 14)

Ratzinger, no pretende un derecho revelado, es decir, la creacion de un cédigo civil
cuyo conjunto de leyes sean sacadas de la Biblia, por lo contrario, apela aque el Derecho, dada
su naturaleza de regir todo lo relacionado a la vida publica de las personas, no se encierre
solamente en sus propios criterios juridicos pretendiendo ser una teoria pura que excluya el
aporte de cualquier otra ciencia, tal como lo propuso Kelsen en el siglo XIX. La pretension de
Ratzinger, tanto en su discurso al parlamento aleman como en su libro mencionado, fue el de
indicar que el derecho debe apelar también a otras consideraciones, en este caso éticas, parasu
formulacidn, y asi garantizar la justicia y la paz a partir del contenido de las leyes que se crean
en un Estado democratico.

Naturalmente, este apartado no tuvo la pretension de profundizar sobre los contenidos
mencionados en el discurso, sino comprobar que el Papa aleman apela a los contenidos de la
fe para empezar a dar una respuesta a un problema concreto de la vida civil: la misién del
politico y el fundamento del derecho. En el mencionado discurso, también hizo mencién a
temas relacionados con la naturaleza, la conciencia y la ley, apelando —en esta ocasion- al
pensamiento de San Agustin y al capitulo 2, versos 14 y siguientes dela Carta a los Romanos.
No obstante, la mencidn hecha al libro de los reyes, se considerd suficiente para esta primera
muestra.
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Un segundo fragmento se pudo identificar en el discurso que Benedicto XVI dio el 31
de enero de 2009 a la Confederacion Italiana Sindical de Trabajadores con motivo de la
celebracion del 60° aniversario de su fundacion. En aguella ocasion, hizo mencién no solo a
un texto de la Sagrada Escritura sino también a textos de la Doctrina Social de la Iglesia,
especificamente tomados de las enciclicas sociales. En ellos, abordd un tema central de la vida
civil italiana, el trabajo y su relacién con el capital y el crecimiento econdmico, debido al

contexto histérico de la reciente crisis econdmica del 2008 que estaban padeciendo:

En su anterior enciclicasocia Laboremexercens, de 1981, dedicadaal temade trabao,
el PapaJuan Pablo |1 habia subrayado quela Iglesia nuncahadegado de considerar d
problemadel trabgjo dentro de una cuestion social [ ...] porque condiciona el desarrollo
no s6lo econémico, sino también cultura y moral, de las personas, delas familias, de
las comunidades y de la humanidad entera (cf. n. 1). También en este importante
documento seresaltan € papel y la importancia estratégica de los sindicatos, [...]. La
llamada ala colaboracion encuentrasignificativas ref erencias también en laBiblia. Por
gemplo, en d libro dd Qohelet leemos: "Méas vaen dos que uno solo, pues obtienen
mayor gananciade su esfuerzo. Pues s cayeren, € uno levantaraasu compafiero; pao
jay del solo que cae, pues no tiene quien lo levante!" (Qo 4, 9-10). Por tanto, es de
desear que la actual crisis mundia suscite la voluntad comun dedar vida a una nueva
culturade la solidaridad y de la participacion responsable, condiciones indispensables
para construir juntos el futuro de nuestro planeta. [...] El mundo necesita personas que
se dediguen con desinterés a la causadd trabgjo respetando plenamente la dignidad
humanay € bien comun. (Benedicto XVI, 2009)

Como se pudo apreciar, Ratzinger ofrecid dos consideraciones relevantes. Por un lado,
alaluz dela enciclica social de Juan Pablo 11, establecié unas lineas puntuales sobre la funcion
determinante del trabajo. En su discurso mostrd que el trabajo no se reduce ala meraactividad
humana como un factor mas en la produccion, sino enfatizd que el trabajo ocupa un lugar
central enla vida de las naciones, dado que el trabajo es el factor que hace posible un desarrollo
integral de la sociedad, puesto que genera un desarrollo no solo econdmico, sino también
cultural y moral de la persona, la familia y la sociedad entera. Indirectamente, Benedicto XVI
hizo notar que el trabajo humano no debe tener una disputa dialéctica con el capital, sino mas

bien ubicarse en el lugar central del desarrollo integral de la persona y la sociedad, ya que €l
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trabajo le otorga ala persona una dignidad sobre todo moral y cultural, dos aspectos que el
capital, por si solo, no puede ofrecer.

Por otro lado, Benedicto XVI, dado que se dirigi6 aun colectivo de trabajadores que
representan la fuerza del trabajo humano, enfatizd dos valores que deben ser propios de todo
sindicado: la solidaridad y la participacion responsable. Parael Papa Aleman, dichos valores
han configurado la base necesaria para que un sindicato de trabajadores pueda colaborar con la
construccion de una sociedad que respete la dignidad humana y el bien comun. Lo relevante
de estas consideraciones se debié a que el Papa ofrecid una respuesta, ala luz de la Sagrada
Escritura, a un problema civil concreto: los valores fundacionales de un sindicato. En efecto,
el Papa recurrid a un texto del antiguo testamento para argumentar que la Palabra de Dios
ofrece un sustento para explicar la naturaleza de un sindicato civil: “Mas valen dos que uno
solo, pues obtienen mayor ganancia de su esfuerzo. Pues si cayeren, el uno levantard a su
compaiiero” (Qo, 4, 9-10). Nuevamente, los contenidos de la fe ofrecen una ayuda para

comprender e iluminar las realidades civiles.

Transmitir los principios sociales de la fe requiere de una comprension de la Palabra de
Dios (escritay oral), asi como de las ensefianzas del Magisterio de la Iglesia. Ratzinger ha
probado todo ello, pues ha logrado explicar diferentes temas relacionados con la vida civil a
partir de aquellas fuentes. Su comprension de la fe estan amplia que no le resulté dificil entrar
en dialogo con diferentes agrupaciones politicas, juridicas y laborales, paraofrecerles, ala luz

de lafe, una propuesta a las cuestiones que les apremian.

4.2.2.Joseph Ratzinger y los Elementos paratransmitir la Fe en lasociedad. Como
se ha explicado en el capitulo |1, esta categoria hace referencia a los criterios necesarios para
poder comunicar los principios sociales de la fe Catdlica en las instituciones intermedias, ala
luz de los escritos de Joseph Ratzinger — Benedicto XV1. Pero ¢cudles son aquellos elementos
0 criterios? Para responder a este problema, dicha categoria se ha dividido en tres
subcategorias: la verdad, razon abierta y el didlogo. Cada una es parte de un todo, distintas
entre si, pero conservando una relacion intrinseca entre ellas.

Llegados aeste punto, ya se ha podido comprobar dos ideas fundamentales ala luz del
pensamiento de Joseph Ratzinger. En primer lugar, se logré argumentar la importancia que
tiene la fe en el debate publico. Mas precisamente, se expuso laidea de que una de las razones

por las cuéles la presencia de la fe en el debate publico resulta relevante, se debe al hecho de
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gue esta ofrece presupuestos con los cuales se pueden dar respuestas a los problemas sociales
de hoy. En segundo lugar, ya que la fe puede participar de modo racional de dicho didlogo, s
afirmé de que existen dos lugares que son propicios (pero no los Unicos) endonde se puede dar
el encuentro entre los saberesde la fey los problemas de hoy: la Universidad y los Medios de

comunicacion.

Sumado a lo anterior, se pudo identificar que para Ratzinger esfundamental la idea de
gue todo aguel que emprenda la tarea de proponer los principios sociales de la fe en el amhito
publico debe considerar, antes, una serie de elementos que permitan llevar acabo, dicha tarea,
de un modo intelectual. En ese sentido, y a partir de la lectura de las diversas fuentes
relacionadas al pensamiento ratzingeriano, se pudo identificar tres elementos eficaces para
dicha tarea: La verdad, la razdn abierta y el dialogo. Estos elementos contribuyen a que el
pensamiento social de la Iglesia y las propuestas derivadas de aquel, tengan més posibilidades
de ser tomadas en cuanta en el didlogo publico.

A partir de lo anterior, se profundiz sobre dichos elementos ratzingerianos con €l fin
de reconocer lo que cada uno aporta para conseguir una transmision racional de los principios
sociales de la fe en las instituciones intermedias y asi conseguir una unidad tematica
conformada por dichos elementos. Cabe precisar que para la presente investigacion, se han
considerado algunos discursos o tratados escritos por Ratzinger en sus diferentes etapas
(profesor, cardenal y Papa) con el fin de comprobar que utiliza aquellos elementos eficaces,

cuando propone un didlogo o el desarrollo de algin tema.

Joseph Ratzinger y la verdad. La cuestion respecto a la verdad es fundamental para
comprender el pensamiento de Ratzinger, yaque ha sido para él, al mismo tiempo, el punto de
partida y el fin Ultimo de todo su trabajo intelectual. A partir de la verdad, el trabajo cientifico
y académico respecto a cualquier asunto adquiere sentido, de tal modo que si se renuncia a la
verdad, entonces, serenuncia a poder conocer cualquier aspectode la realidad. En ese sentido,
buscar la verdad supuso para Ratzinger una necesidad y llegar a encontrarla significd llegar al
conocimiento de Dios, el mundo y el ser humano. Ratzinger encontré la verdad en el
cristianismo 'y, por ello, esta convencido de que la fe le ofrecié a la historia del pensamiento
occidental, una comprension Ultima de la realidad. Por ello, resulta imperativo que la verdad
seael criterio fundamental paratoda tarea que implique proponer los principios sociales de la

fe en las instituciones intermedias, pues si no se busca la verdad, dicho propésito carece de
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sentido. Naturalmente, esto dio origen al surgimiento de algunas preguntas como ¢Qué es la
verdad para Ratzinger? ¢Por qué es importante la presencia de la verdad en la transmision de
los principios sociales de la fe en el debate publico? A partir dela lectura de los textos respecto

al pensamiento ratzingeriano, se logro obtener una respuesta a dichos planteamientos.

ParaRatzinger la Verdad es, ante todo, una Persona: Cristo. El tedlogo aleman, como
se ha visto en apartados anteriores, no razona de modo arbitrario 0 separado de la ensefianza
de la Iglesia, por el contrario, razona ala luz de la revelacion y, por tanto, no tiene solamente
un concepto de verdad meramente epistemologico, sino sobre todo ontologico: la Verdad es

para él un Ser Personal:

Estaes lagran pretension conlaque lafe cristianahaentrado en e mundo. Estoimplica
la obligacion mord de enviar a todos los pueblos a acercarse alas ensefianzas de Jes(s,
porque El es la verdad en personay, por tanto, el camino paraser hombres de un modo
pleno. (Ratzinger, 2005, p. 61)

Nétese que para Ratzinger, conducir a los hombres hacia las ensefianzas de Jesus,
significo conducirlos ala Verdad misma. No setrata de una verdad, entre otras, sino la Verdad
misma hacia la cual confluyen todas las cosas, incluso, la verdad misma de lo que significa ser
un hombre verdadero. Ahora bien, al ser Cristo aquella verdad que “es “logos” que crea “dia-
logos™ y, por tanto, comunicacion y comunion” (Benedicto XVI, 2009, n. 4), ¢1 vendria a ser
el significado Ultimo de la realidad con la que el Cristianismo participa en el debate publico,
“rescatando a los hombres de las opiniones y de las sensaciones subjetivas, [que] les permite
llegar mas alla de las determinaciones culturales e histéricas y apreciar €l valor y la sustancia
de las cosas (Idem).

Esta ha sido la propuesta ratzingeriana: reconocer a Cristo como la Verdad que hace
posible que los hombres puedan tener un referente Gltimo sobre la comprensiéon objetiva de la
realidad. Cristo es, por lo tanto, la Verdad que “abre y une el intelecto de los seres humanos”
(idem) y, de este modo, esel fundamento principal para que el cristiano ofrezca una propuesta
més alla de los discursos subjetivos que, por lo general, originan lineas paralelas en el debate
pablico. Al ser la Verdad una persona y no una idea, Ratzinger ha explicado con ello, que el
cristiano presentaala Verdad como un hecho reconocible, concreto, verificable y no como una
categoria propia de algin sistema filoséfico. Al ser Cristo la Verdad, los cristianos ingresan al
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debate publico con algo méas que una idea, ya que su propuesta se basa en una persona concreta,
lo que hace posible entonces, que los principios sociales de la fe no tengan solamente un
sustento tedrico respectivo, sino una raiz concreta y verificable: Cristo. Finalmente, Ratzinger
también ha considerado que al ser Cristo la Verdad Ultima, por lo tanto, “la verdad es siempre
una direccion, una meta, nunca una posesion definitiva” (Ratzinger, 1985, 72) y, por lo tanto,
la bUsgqueda de aquella Verdad siempre seraun trabajo que se avanza hacia el encuentro con

una persona, pero un encuentro que no termina.

Cabe mencionar que ante un escenario adverso al cristianismo regido por su negacion,
no obstante, la verdad sigue siendo para Ratzinger la piedra angular para la validez de un
verdadero debate publico. En efecto, el tedlogo aleman advirtié que transmitir los principios
sociales de la fe, por ejemplo, en las instituciones intermedias, requiere de una exigencia de
verdad, de la blsqueda de la verdad, sin las cuales dicha transmision se torna relativa en el
debate publico: no se puede comunicar los principios sociales de la fe sin buscar la verdad.
Pero buscar la verdad de la forma mas amplia posible, tal y como lo ha considerado Carreira
(2004), supone considerar todos los niveles de certeza alos que el hombre puede aspirar para
poder encontrarla: certeza cientifica, certezaldgica y razonable y la certeza de la fe. (pp. 27-
28).

En ese sentido, si solo se debate para buscar consensos y no para encontrar la verdad,
entonces la razonabilidad humana queda como extraviada y toda persona, con una razon asi,
gueda incapacitada para conocer la realidad tal y como es, al mismo tiempo que el debate s
termina por convertir en una lucha retérica en donde los mas hébiles o poderosos serian los que

impongan arbitrariamente la configuracion del nuevo orden social:

[...] quien deja de lado la cuestion de la verdad y la declara innecesaria, amputa al
hombre, le quitael nicleo de su dignidad humana. Si no existe laverdad, entonces todo
lo demés es arbitrario. Entonces, € orden socia se transforma muy rapidamente en
violencia y en participacion en la violencia (Ratzinger, 2015, pp. 161-162)

Laverdad, en ese sentido, es un elemento eficaz para la transmision de los principios
sociales de la fe en las instituciones intermedias ya que permite que dicha transmision sea
verdaderamente humana, digna de la persona misma. Ademas, cuando entodo debate se busca



la verdad, entonces la persona se libera de la tirania del relativismo, se educa en la realidad y

se comprende, en Ultima instancia, a si mismo:

Excluir a hombre del acceso a la verdad es la raiz de toda dienacion. [...] Sin la
posibilidad delarazon de investigar y descubrir laverdad, se pierde e corazon mismo
del hombrey & hombrevuelve a ser -parael hombre mismo- un enigma sin solucion.
[...]. (Ratzinger, 1999, pp. 80-81)

Por todo ello, la Verdad resulta necesaria para comunicar la fe en la sociedad, por dos
razones fundamentales: por un lado, Ratzinger hainsistido en que la Verdad es Cristo, por lo
tanto, comunicar la DS renunciando ala Verdad esrenunciar al mismo Cristo. Por otro lado,
sin la verdad la vida social se queda sin la posibilidad de ser comprendida, se oscurece a tal
punto que la vida del hombre en sociedad queda a merced de las mayorias o0 minorias
autoritarias que son hijas de la dictadura del Relativismo. Como se pudo inferir, este mismo
analisis sobre el pensamiento de Ratzinger se ha encontrado en los escritos politicos de Soler
(2013) y en los escritos sobre las culturas de Sanchez (2016). En ambos casos, observaron que
la propuesta Ratzingeriana de proponer un encuentro entre fe — politica y fe —culturas,
respectivamente, no serian posible sin la existencia de la verdad como fundamento y fin de

dichos encuentros.

Joseph Ratzinger y la razon abierta. El papa aleman se ha referido a tres aspectos
fundamentales sobre la razén de humana: su origen, sus patologias y su verdadera naturaleza.
En esesentido, los textos escogidos paraexplicar el concepto de razon, ala luz del pensamiento
ratzingeriano, han tenido en cuenta dichas consideraciones.

En primer lugar, Ratzinger (2005) afirmo que la razon humana no es soberana, es decir,
“la razon humana no es auténoma [...]” (p. 120), el hombre no se daasi mismo o se creauna
razdn que pueda programar a su antojo, sino mas bien, “la razon es el gran don de Dios al
hombre [...]” (Benedicto XVI, 2007, n. 23). La razon tiene su origen en Dios porque ¢l mismo
es Razon Creadora. En este sentido, Benedicto XVI (2006), afirmdé que: “Dios actla con
«logos». «Logos» significa tanto razon como palabra, una razon que es creadora y capaz de

comunicarse, pero, como razon” (Cantos, 2015, p. 131). La razén no es una facultad de la
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materia que pueda originarse y desarrollarse por evolucién, mas bien, al tratarse de una realidad
inmaterial, consiste en ser una facultad propia del alma humana, la cual, tiene su origen y
semejanza en Dios, por ello, Benedicto XVI (2006) estuvo de acuerdo con la idea de que “no
actuar segin la razon es contrario ala naturaleza de Dios” (Idem, p. 130). Dios es Razon, y el
ser humano es también racional porque Dios le ha otorgado una razon, aunque limitada vy

conforme a su naturaleza humana.

La razon humana, que tiene su origen en Dios, como don y semejanza, conserva su
humanidad en la medida en que se mantiene unida a Dios, esdecir, cuando tiene a Dios como
referentelitimo para conocer y actuar, y no cuando seseparade él para proclamarse a si misma

como auténoma:

Pero, ¢cuando domina reamente la razon? ¢Acaso cuando se ha apartado de Dios?
¢Cuéndo se ha hecho ciega para Dios? La razon del poder y del hacer, ¢es yatodala
razon?Si el progreso, paraser progreso, necesitael crecimiento moral dela humanidad,
entonces la razén del poder y del hacer debe ser integrada con la misma urgencia
mediante la aperturadela razoén alas fuerzas salvadorasdela fe, a discernimiento entre
el bien y  mal. Solo de este modo se convierte en una razon realmente humana. Solo
se vuelve humana si es capaz de indicar € camino ala voluntad y esto solo lo puede
hacer si miramés alla de si misma. (Benedicto XVI, 2007, n.23)

Cuando razon es fiel a su origen, es decir, cuando se mantiene unidad a la Razon
Creadora, através de la fe, la razdn se humaniza, se engrandecey se hace capaz de guiar ala
voluntad hacia lo moralmente bueno, yaque no se mira asi misma como medida de la realidad,
Sino que se mira mas alla de si misma: reconoce su origen y asi se comprende a si misma, y

comprende también el fundamento de toda la realidad.

En segundo lugar, cuando la razén se separa de su origen sufre patologias que terminan
por despersonalizar al ser humano. Una razon asi generados consecuencias negativas respecto
al uso de la ciencia: por un lado, utiliza ala ciencia paragenerar destruccion vy terrory, por otro
lado, utiliza ala ciencia para reducir el &mbito de lo razonable. Sobre la primera consecuencia,
Ratzinger insistié, en varias ocasiones, en cOmo una razon patoldgica genera, a partir del uso

de la ciencia, destruccion y terror:



[...] también hay patologias de la razén, una hybris de la razén que no es mencs
peligrosa; méas ain, si se considera su efectividad potenciad es todavia més
amenazadora: la bomba atémica, € ser humano entendido como producto. Por eso
también ala razon sele debeexigir a su vez quereconozcasus limites y que aprendaa
escuchar a las grandes tradiciones religiosas de la humanidad. Si se emancipa
totalmente y renuncia a dicha disposicion a aprender, si renunciaa la correlacion, se
vuelve destructiva [...]. (Habermas — Ratzinger, 2008, pp. 52-53)

[...] Cuando pensamos en proyectos cientificos que suponen un menosprecio del
hombre, como laclonacion de seres humanos, laproduccién de fetos—es decir, de sares
humanos-, con € fin de aprovechar los érganos para la elaboracion de productos
farmacéuticos o también para su utilizacion econdémica [...] entonces es notorio que
existe también una ciencia que ha llegado a ser patologica. La ciencia llega a s
patolégicay peligrosa parala vida cuando se desliga de laconexién con e orden mord
dd ser del hombrey, con sentido auténomo, solo reconoce sus propias posibilidades

como la Unica norma admisible para élla. (Ratzinger, 2005, p. 139)

Una razon arrogante (hybris) que no reconoce su origen y sus limites solo trae consigo
destruccion, porgue se emancipa de la Vida y abraza en su lugar ala muerte, renuncia al Bien
y abraza en su lugar ala utilidad. En sintesis, se trata de una razon desleal consigo misma y
patolégica (enferma, obsesiva) que ya no genera desarrollo sino destruccion, debido a que s
desvincula de la ética para autoafirmarse en sus propias posibilidades: poder y bien terminan
siendo como dos lineas paralelas de las acciones humanas. Es asique el “todo esta permitido”,

que preconizaba Dostoievski, se materializa en aquella razon patologica.

Sobre la segunda consecuencia, Ratzinger también ha referido como una razén

patoldgica deviene en una razon que reduce lo razonable solo a lo cientifico:

[...] Pero cuando [las ciencias naturales] es considerada como la forma ineludible del
pensar humano, entonces e fundamento de la ciencia llega a ser contradictorio en si
mismo. Porque afirmay niega ala vez € intelecto. Pero, sobretodo, unarazén que se
limita de esamanera asi misma es una razon amputada. Si e hombre ya no puede
preguntar racionalmente acerca de las cosas esenciales de su vida [ ...] acerca de la vida

y la muerte, y tiene que degjar esos problemas decisivos a merced de un sentimiento

69



separado de larazon, entonces € hombreno estaexatando la razon sino deshonrandola
[...]. (Idem)

Una razdn amputada es una razon que reduce sus facultades solo a método
demostrativo de las ciencias naturales, dejando fuera del ambito de lo razonable a las demés
disciplinas humanas como, por ejemplo, la teologia o la filosofia, las cuales son reducidas
exclusivamente al ambito de los sentimientos y de la subjetividad. Una disciplina que ha sido
condenada arbitrariamente a separarse de larazon, deviene, por lo tanto, en formas ideologicas
que dan a luz al pensamiento relativista. Siendo disciplinas racionales que pueden ofrecer
certezas objetivas, no obstante, son degradas ameras disciplinas ideoldgicas. Una razon asi s
reduce, se autolimita y se degrada.

Finalmente, en tercer lugar, dicha amputacion de la razon puede ser superada si
logramos recuperar para ella su verdadera naturaleza. En ese sentido, Benedicto XVI (2007),
ha sefialado que: “[...] el concepto de razon, en cambio, tiene que «ensancharse» para ser capaz
de explorar y abarcar los aspectos de la realidad que van mas alla de lo puramente empirico”
(Cantos, 2015, p. 182). Y aqui se pudo encontrar una similitud entre el pensamiento de
Ratzinger y Julidan Marias, ya que éste ultimo también ha sefialado que “el sentido subyacente
en las diversas acepciones cotidianas, vivas en el lengugje, de la palabra razon, su ntcleo
significativo o semantico, el que precisamente “da razéon” de esa pluralidad de significados, es

éste: la aprehension de la realidad en su conexion” (Marias, 1961, p. 141).

Esto significa que la verdadera esencia de la razon no es otra que la de una razon abierta,
ampliada y acompafiada, es decir, de una razén humana que sea capaz de ensancharse, de
abrirse hacia el conocimiento de toda la realidad para “conocer otras formas de cercioramiento,
enlas que se halle enjuego el hombre en sutotalidad [...]” (Ratzinger, 2005, p. 140). Por tanto,
aqui Ratzinger se encuentra en la misma linea que Giussani (2011) quien también ha sefialado
que “la razon es apertura a la realidad, capacidad de aceptarla y de afirmarla en la totalidad de
sus factores [...] capacidad que implica diversos métodos, procedimientos, 0 procesos, segun

el tipo de objeto de que se trate”. (pp. 34-35)

Larealidad estaconstituida por diversos factoresy, por lo tanto, la razon debe abrirse
a cada uno de ellos y conocerlos segiin su naturaleza y no cometer el error de reducir dichos
factoresa un solo modo de conocer. No obstante, debido aque la razén humana esfinita, pero

la realidad infinita, Benedicto XVI (2008), sostuvo que la razon, “siente y descubre que, mas
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alla de lo que ya ha alcanzado y conquistado, existe una verdad que nunca podra descubrir
partiendo de si misma, sino solo recibir como don gratuito” (Cantos, 2015, p. 233), una verdad
gue solo la puede recibir de la Revelacion Cristiana, por €llo, la razdn esta destinada, como
afirmé Benedicto XV1 (2008), “una y otra vez [...] abuscar la verdad, a buscar el bien, a buscar
a Dios [...]” (idem, p. 198).

Ensanchar los horizontes de nuestra razonabilidad significa darle a la razon su

verdadero valor. Para Benedicto XV1 (2006), significd en Ultima instancia:

Ampliar nuestro concepto derazény de suuso. Porque, alavez que nos alegramas por
las nuevas posibilidades abiertas a la humanidad, vemos también los peligros que
surgen de estas posibilidades y debemos preguntarnos cdmo podemos evitarlos. Solo
lo lograremos si la razon y la fe se reencuentran de un modo nuevo, si superamos la
limitacion que la razén se impone a si misma de reducirsealo que se puede verifica
con laexperimentacion, y le volvemos a abrir su horizonte en toda su amplitud. (Idem,
p. 138)

Por todo ello, Ratzinger considera necesario el uso de una Razon abierta paracomunicar
la DSl en la sociedad, por dos motivos fundamentales. En primer lugar, porque impide ala
razon encerrarsesolo enlo experimentable, y asi abrirse ala totalidad delo real comprendiendo
la cuestion social en toda su complejidad. Y en segundo lugar, porque transmitir la DSl con
todo su vigor racional le protege de ser relegada Unicamente al @mbito de lo privado (subjetivo)
y, por tanto, se salva de ser excluida del debate publico. Como se ha visto, esta idea de razon
ampliada, la hemaos encontrado de forma andloga en los estudios de Giussani (2011) y Marias
(2961), quienes han coincidido en concebir a la razon como aquella capacidad humana para
conocer los objetos de la realidad y, en Ultima instancia, a Dios, por ser precisamente una
apertura y aprehension de la realidad total. En ese sentido, la razdn seria el instrumento

adecuado para comunicar los principios sociales de la fe en el debate publico.

Joseph Ratzinger y el dialogo. Se ha identificado dos ideas fundamentales para
comprender lo que significa el didlogo ala luz del pensamiento ratzingeriano: por un lado, su
punto de partida y, por otro lado, su esenciay fin Ultimo.
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En primer lugar, Ratzinger sefialé que el dialogo tiene su punto de partida en la \V erdad.
Sin ella, todo didlogo carece de sentido. Si no existe la verdad, entonces se dialoga solo para
tolerarnos, pero no para reconocer los fundamentos de la realidad: “[...] los hombres son
capaces de consenso porque hay una verdad comun; pero el consenso no debe aparecer como
suceddneo de la verdad”. (Ratzinger, 2009, p. 44). De esta manera, el Papa aleman, sostuvo
que no se debe dialogar si no se parte de una premisa fundamental que es comin atodos:. la
verdad existe. En la misma linea que Ratzinger, se encuentra Diego Poole, ya que su punto de
partida para el didlogo también es la existencia de la verdad y la posibilidad de poder
encontrarla y conocerla, por ello, ha sefialado que el didlogo para que sea racional debe
considerar la posibilidad de que “unos argumentos valdrian realmente mas que otros,

precisamente porque son mas fieles a larealidad que otros. (Poodle, 2016, p. 37).

Solo la verdad consigue que el dialogo se sostenga sobre algo concreto, sobre una base
real, en donde el intercambio de palabras pueda apelar a la fuerza cognoscitiva de la razon.
Pero, si el punto de partida esla inexistencia de la verdad, entonces los objetos son vistos como

incognoscibles y, por tanto, la razdn pierde dicha fuerzay queda como ciega ante la realidad.

Unarazon ciega, que ya no sea capaz de conocer la verdad de los objetos, solo puede
originar palabras vacias, entonces, el didlogo da origen a un intercambio de palabras que
carecen de logos, es decir, el didlogo se vuelve un intercambio de palabras sin una conexion
razonable con la realidad. Lapalabra vacia esla palabra sin 1ogos, es decir, palabra sin razon,
y si no hay razon ¢qué hay en su lugar? Intereses, ausencia de conocimientos y realidades
deformadas ala medida del interlocutor. Parasuperar la ausencia del logos, dela palabra vacia,

Ratzinger advirtio que:

Agustin llega ala conclusion de que en lacomunidad de amigos pudieron escuchasey
comprenderse reciprocamente porque todos juntos escuchaban al maestro interior, la
verdad®. [...] Un dialogo sin esta escucha interior al fundamento comun seria siempre

una disputa entre sordos. (dem)

Como sepudo apreciar, aquella verdad que esel origen del didlogo, esal mismo tiempo,
una voz interior comdn atodos, no obstante, hace falta saber escucharlay dejarse educar por
ella. Cuando se admite la existencia de la verdad, como fundamento comin que esta presente
en todos, entonces los diversos objetos de la realidad pueden ser conocidos, si pueden ser
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conocidos, se pueden generar esfuerzos dialégicos, y asi crear concesos, pero sin volverse

éstos, en sustitutos de la verdad, sino aproximaciones de la misma.

En segundo lugar, sobre la esencia del didlogo, Ratzinger ha ofrecido una de las

definiciones mas completas:

El didlogo no se da simplemente porque se habla. La merapalabreria es la decadencia
y d fracaso dd didogo. El didlogo surge recién cuando no solo hay paabra, sino
también escucha, y cuando en la escuchase redliza € encuentro; en @ encuentro,
relacion, y en la relacion, comprension como profundizacion y transformacion del sar.
(Ratzinger, 2009, p. 43)

En todo didlogo existen tres binomios: palabra-escucha, encuentro-relacion y
comprension-transformacion. Dichos binomios son como los elementos constitutivos  del
didlogo. Por un lado, el didlogo supone palabra-escucha, en donde los contertulios participan
mutuamente en el ser del otro. “Escuchar significa conocer y expresar reconocimiento al otro,
dejarlo entrar en elambito del propio yo [...] no solo se aumenta la cantidad de lo que se conoce
y se sabe hacer, sino que setoca el ser-humano mismo [...] (Idem). En ese sentido, el didlogo
esabrirse paracomunicar el ser al otro atravésde la palabra, ala par también de acoger el ser
del otro através de la escucha. En la palabra y en la escucha, Ratzinger no vio Unicamente la
transferencia de saberes, sino la comunicacion de nuestra humanidad total. En esamisma linea
se identifico las ideas de Pérez-Estévez (2001) quien ve también en el didlogo esaapertura al
otro: “La disposicion de escuchar que significa apertura al otro, setiene, cuando uno posee la

conviccion de que no esta en posesion de toda la verdad” (p. 10).

Por otro lado, Ratzinger ha sefialado que en el didlogo se produce un encuentro: un yo
y un tU, esdecir, un encuentro de humanidades. Para Ratzinger, dicho encuentro, apartir de la
palabra y la escucha, genera una relacion porque los hombres ‘“no son islas de ser
completamente separadas” (Idem, p. 44), no lo son porque precisamente la existencia de la
verdad, origen del dialogo, “propiamente los une” (Idem). Se trata de una relacién unida por la
verdad a partir del logos. Finalmente, cuando se creala relacion entre humanidades, se da una
comprension mutua. Aungue se tengan opiniones distintas, el didlogo permite una comprension
del otro, puesto que ambaos coinciden en presentar sus aproximaciones a partir de una raiz

comun: la blsqueda de la verdad. Dicha comprension —que no significa aceptacion de la postura
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distinta- permite, finalmente, una transformacion del ser, dado que el “propio ser se enriquece

y profundiza, porque se une al ser del otro y con eso, al ser del mundo” (Idem, p. 43).

Pero, el didlogo no solo tiene su origen en la existencia de la verdad, sino que ademas,
su fin dltimo consiste, precisamente, en la busqueda de la verdad, en la blsgueda de una
comprension del mundo, pero no individualmente, sino con el otro. Se trata de una blsqueda
que cambia la vida y hace crecer. Por ello, Ratzinger (2003), ha recordado que “para dialogar
bien es necesario saber de qué tenemos que hablar” (Manglano, 2011, p. 239), en ese sentido,
cuando se tiene claridad sobre lo que se quiere dialogar y se conoce la substancia de lo que

quiere dialogar, la verdad aparece como origen Y el fin dltimo del didlogo.

Por todo ello, Ratzinger ha sefialado que para comunicar los principios sociales de la fe
en el &mbito publico es necesario el dialogo, por dos argumentos fundamentales. En primer
lugar, y el méas evidente, porque la DSl no puede ser impuesta de forma arbitraria a las
mayorias, sino propuesta de forma racional para que asi se puedan obtener consensos que estén
siempre al servicio dela verdad. En segundo lugar, porque segin Ratzinger, solamente através
del didlogo se produce un encuentro personal en donde se deberia dar tanto el habla como la
escucha, y en ambos casos debe estar presente el |0gos para que sea una busgqueda acompariada
hacia la verdad, la cual puede generar la transformacion del ser, esdecir, la conversion, ya que
el mensgje cristiano es siempre performativo, es decir, no se trata de una mera informacion
sobre hechos y razones, sino que tiene la fuerza para cambiar la vida a quien lo recibe. Por
tanto, querer transmitir la DSl de forma no dialogica, es renunciar ala esencia del mensaje
cristiano y si se renuncia a ello, ya no habria nada qué transmitir. Como se pudo constatar, en
apartados anteriores, autores como Bellocq (2010), Kapusta (2009) y Eslava (2012) han
mostrado la forma dialégica que Ratzinger ofrece para el didlogo con los diversos saberes
humanos. Pero, més concretamente, Bastos de Avila (1994) y Pérez-Estévez (2001) han
mostrado una similitud en la concepcidn ratzingeriana de didlogo al enfatizar que se trata de
una busqueda fiel de la verdad y una apertura al otro, respectivamente. En ese sentido, €l
didlogo termina siendo el medio por el cual la DSl puede y debe ser transmitida en el ambito

social.

4.2.3. Joseph Ratzinger y las | nstituciones intermedias.

Ratzinger y la idea de Universidad. Para comprender la idea de Universidad en el

pensamiento de Ratzinger se considerd dos cuestiones fundamentales con las cuales se pudo
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enmarcar su concepcion sobre este tema. Dichas cuestiones fueron: la naturaleza y la mision
de la Universidad. Después de haber definido estas cuestiones, se procedio a definir también,
la importancia del docente. Solo asi se pudo terminar de reconocer ala Universidad como un

lugar pertinente para la transmision de los principios sociales de la fe, segin Ratzinger.

Naturaleza de la Universidad. ;Qué es la universidad? ¢Cual es su esencia y su
identidad? El tedlogo aleman afirmd, en la misma linea que Pieper y Guardinill, que la
universidad es “el lugar [...] [en donde el ser humano] se pregunta por la verdad” (Ratzinger,
2009, p. 48). Asi, desde un inicio, Ratzinger definid ala Universidad como el lugar en donde
los hombres no se preguntan sobre lo til12 de un determinado saber, sino sobre la verdad, es
decir, sobre el fundamento Ultimo dela realidad. Y esto se debe, segin Benedicto XV1 (2008),
al “afan de conocimiento, que es propio del hombre. [Que] quiere saber qué es todo lo que le
rodea. Quiere la verdad” (Cantos, 2015, p. 191). En esa busqueda, Ratzinger (2002), considerd
también que la universidad debe ser un lugar en donde cada una de las ciencias contribuya a
dar “una interpretacion valida de la existencia humana. [...] [donde también la] fe cristiana
[...] debe estar presente a un alto nivel intelectual” (Manglano, 2011, p. 178). En efecto, como
se pudo observar, la fe también forma parte del conjunto de saberes que se preguntan por la

verdad, por tanto, debe también ocupar un lugar en la universidad.

Cuando los diversos saberes exponen racionalmente sus hallazgos y cooperan
objetivamente entre si, entonces llegar al conocimiento sobre el sentido de la realidad setorna
posible. Para ello, es necesario un esfuerzo racional, es decir, se requiere de un trabajo
intelectualmente honesto que tenga ala verdad como meta Ultima y no la imposicion de las
ideas preconcebidas de un individuo o colectivo. En ese sentido, Benedicto XVI (2011) dejé
en claro, durante su discurso dirigido alos jovenes profesores universitarios llevado a cabo en
El Escorial, que “la universidad encarna, pues, un ideal que no debe desvirtuarse por ideologias
cerradas al dialogo racional, ni por servilismos auna logica utilitarista de simple mercado”
(Cantos, 2015, p. 313). A partir de ello, sepudo inferir taxativamente que launiversidad alcanza
su esencia cuando funciona como una institucion que busca la verdad y rechaza tanto las

ideologias interesadas como el puro afan de lucro.

1 Ratzinger reconoce que la blisquedade la verdad como esencia de la Universidad es unaidea que ya esta
presente enautorescomo Piepery Guardini. En ese sentido, revisar el texto Ratzinger, J. (2009). Sobrelaesenda
delo académicoy desulibertad. En J. Ratzinger / Benedicto XVI, Natural ezay Misi6n dela Teol ogia. Ensayos
sobre su situacion en la discusion contemporanea. (41-52). Pamplona: Eunsa.

12 Sobrelacrisis queviven launiversidades actualesdebido alatentadén de quedarse solamentecon lo atractivo
de lo util, se recomienda la lectura del Discurso para el encuentro con la Universidad de Roma “La Sapienz”,
gueBenedicto XVI debid pronundiar el 17 deenero de 2008, pero quefue penosamentecanceladodosdiasantes.
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Se pudo reconocer también, que solo através de un trabajo académicamente honesto,
podemos superar la idea equivocada de que el encuentro con la verdad, en dicha institucion, es
un ideal irrealizable. Mas bien, esevidente que dicho encuentro supone para aquella institucion,
una meta real, aunque no total y, por lo tanto, su razon de ser. En esta misma linea se situo
Cantos (2015) quien ha sefialado que para Benedicto XVI, la universidad es una “institucion
vinculada a la verdad” (p. 65). Tamhién seencontrd paralelismos con Zani (2012) quien afirmé
que “para Benedicto XVI, la universidad es, ante todo, una institucion al servicio de la verdad”
(p. 42). Se concluyé entonces, que la universidad, para Ratzinger, es en primer lugar, una
institucion universal endonde los diferentes saberes se ponen al servicio de la verdad, para que
esta pueda ser buscada y encontrada.

Ademéds, se identificO que la busqueda de la verdad, desde las aulas universitarias 0
desde cualquier ambito académico, supuso para Ratzinger, dos consideraciones importantes
gue también deben constituir el ser dela universidad: la apertura de la razén acompafada de la
fe y el didlogo interdisciplinar. Por un lado, en apartados anteriores, se argumenté que
Ratzinger tiene una confianza en la razon, pero no aislada o reducida solitariamente a lo
experimentable, sino acompafiada de la fe. Repitié endiversas ocasiones que la busqueda de la
verdad solo es posible si logramos ensanchar los horizontes de nuestra racionalidad. Por
ejemplo, en el discurso alos participantes del encuentro europeo de profesores universitarios,

ya como Papa Benedicto XV1 (2007), sostuvo que:

El concepto derazdn, en cambio, tiene que ensancharse paraser capaz de explora y
abarcar los aspectos delaredidad que van mas alla de lo puramente empirico. [...] Fe
y razon estan destinadas a cooperar en la blsquedade la verdad, respetando cadauna
la naturadleza y la legitima autonomia de la otra, pero trabgjando juntas de forma
armoniosa [...]. (Cantos, 2015, p. 182)

En efecto, ensanchar la racionalidad supone que lafey la razdn sean como dos factores
gue cooperan entre si, ofreciendo cada una el resultado de sus reflexiones. No son dos factores
cuyo producto seaigual acero, por el contrario, el producto que resulta de ellas es siempre
positivo, porque ambas suman y se avanza hacia adelante. Ambas se amplian, no se anulan.
All4 donde lafe cree, la razon le presta los términos para comprender, y alli donde la razén no

comprende, la fe le auxilia con los datos revelados para que la razén siga caminando. Asi lo
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manifesté, de algin modo, Vifiado (2017), quien en su tesis doctoral sobre la idea de
universidad en el Magisterio de Benedicto XVI sostuvo que: “ensanchar la racionalidad es
poner endidlogo fey razon. Dar el salto cualitativo que se traduce en una razon confiada y una
fe razonable” (p. 292).

Esta cooperacion, en la que la fey larazon se amplian mutuamente, ha sido siempre la
tesis ratzingeriana, en donde ambas, “avanzan juntas de un modo nuevo” (Benedicto XVI,
2006, p. 16). Finalmente, se reconocié que la compariia mutua entre razén y fe, en el ambito
universitario, no tiene su fundamento en puras reflexiones tedricas, sino que ademas cuenta
con un fundamento histérico, tal cual lo explicd hace unos afos Ratzinger (2005), cuando

recordd que:

[...] la universidad naci6 porguela fe considerabaposible la blsguedade la verdad e
impulsaba a establsqueda, detal modo que posteriormente requirio la extension de su
ambito a todos los campos del conocimiento humano, naciendo asi las diferentes
facultades. Estas, apesar de la diversidad de sus propios objetos, estaban sustentedss
por la orientaciéon comun de buscar la verdad, cuya posibilidad estaba garantizada [...]

por lafacultad de lateologia. (Ratzinger, 2005, p. 172)

En efecto, la universidad esté llamada a ser un lugar de apertura de la razdn, una
institucion caracterizada por una racionalidad acompafiada de la fe, cuyo fin es buscar la
verdad. Pero, ¢Como debe darse aquella racionalidad acompafiada de la fe en el ambito
universitario? De esta interrogante surgio, entonces, la Ultima consideracion ratzingeriana
sobre la esencia de la universidad: el didlogo. En ese sentido, Ratzinger (2009), afirm6 que
todo &mbito académico (en el que hoy podriamos incorporar légicamente a la universidad) “tal
como la pensé Platon, es ante todo lugar de didlogo” (p. 43). Como se observo, la universidad
debe ser un lugar en donde la pregunta por la verdad sobre la existencia de Dios, el hombre y
la realidad, pueda ser planteada a partir de una racionalidad ampliada y a travésde un didlogo

interdisciplinar.

De lo anterior, se infiri6 que tanto la racionalidad acompafiada y el didogo
interdisciplinar evitan que la universidad se convierta en un refugio de saberes aislados entre
si, y hace posible, mas bien, que sea un espacio universal de blsqueda y de encuentro con la

verdad. La universidad esta llamada a ser un lugar de didlogo, es decir, un lugar para buscar
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con el otro el sentido Ultimo de la realidad, un lugar concreto de encuentro paraun intercambio
de palabra y escucha, con la clara vocacion de buscar el fundamento de todo. La Universidad,
estallamada a ser un lugar de didlogo interdisciplinar, apartir de los saberes que la conforman,

para crecer en el conocimiento global y particular de la realidad.

Un hecho concreto que expresamuy bien aquel didlogo, fue narrado por Benedicto XV
(2006), a partir de su propia experiencia:

Una vez por semestresecelebrabaun diesacademicus, en € quelos profesores detodes
las facultades se presentaban ante los estudiantes de la universidad haciendo posible asi
una experiencia de univergtas|...], es decir, la experiencia de que, no obstante todss
las especidizaciones que aveces nos impiden comunicarnos entre nosatros, formamos
un todo y trabgjamos en e todo de la Unica razén con sus diferentes dimensiones,
colaborando asi también en la comun responsabilidad respecto a recto uso delarazén
(...) un trabajo que forma parte necesariamente del conjunto de la Universtas

stientiarum. (Contreras y Sanchez, 2013, pp. 433-434)

Aquel “dies academicus” no fue un mero formalismo ni tampoco un evento protocolar,
sino, un dia de didlogo para las diferentes facultades, un dia que se pudo considerar como un
Signo que expresa la esencia de una universidad, esdecir, un hecho que hacevisible, que esta
institucion sea una verdadera comunidad de personas abiertas al dialogo racional. Esto mismo
lo identificd Cantos, cuando en su estudio sobre la idea de universidad en el pensamiento de
Ratzinger, recogié las palabras de Benedicto XVI (2007), con las que expresd que la
universidad es: “una comunidad de profesores y alumnos comprometidos en la busqueda de la

verdad y en la adquisicion de competencias culturales y profesionales superiores” (Cantos,

2015, p.170).

Naturalmente, ser un lugar en donde las personas dialogan a partir de sus
especializaciones supone ser mas que un simple encuentro anual, ya que el dialogo debe estar
siempre en expansion, ya que la realidad es infinita. Cuando se llega a un punto de veracidad
de lo real, es decir, cuando desde las diferentes aristas del saber se conoce un punto de la
realidad, esta en efecto llega a ser conocida, sin embargo, la realidad no se agota, por el

contrario, continua siendo una invitacion a profundizarla mas y, por €llo, el trabajo dialdgico
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nunca debe darse por concluso, sino debe continuar, como afirmé Benedicto XV1 (2008), con

esa “busqueda sinfonica de la verdad” (Idem, p. 244).

Mision dela Universidad. De laesencia de la universidad, Ratzinger emand la mision
de la misma. Se reconocié que para €él, existe una correlacion entre esencia'y mision que s
traduce entérminos de vocacion. De algin modo, estar llamados a ser, implica luego un deber
ser. En ese sentido, si para Ratzinger, la universidad esuna institucion en donde las personas
buscan la verdad, a través de una apertura de la racionalidad y del didlogo interdisciplinar,
entonces, ¢qué tarea deben cumplir aquellos que buscan, con honestidad, la verdad en la vida
universitaria? ¢Qué mision deben cumplir aquellos que se abren racionalmente alos saberes de

su especialidad, y que no se cierran al didlogo con las otras?

Sin duda, la mision de aquellos no seréotra que contribuir, desde su trabajo, a formar
integralmente a las personas. He ahi, entonces, la mision de la universidad que propuso
Benedicto XVI (2008): “la formacion cientifica y cultural de las personas con vistas al
desarrollo de toda la comunidad social [...]” (Idem, p. 243). La misién de la universidad
consiste enbuscar €l bien del hombre y, en consecuencia, el bien auténtico de la sociedad. Una
misién asi, contribuye a que el hombre sea mejor en todas sus dimensiones. A partir de esto,
surgio la cuestion acercade qué debe considerar una universidad para poder cumplir con su
mision. Respecto a ello, Benedicto XV 1 (2009), dej6 en claro que:

Ya desde la épocade Platon. Lainstruccion no consiste en una meraacumulacion de
conocimientos o habilidades, sino en una paideia, una formacion humana en las
riquezas de una tradicion intelectual orientada a una vida virtuosa. [También] [...] las
grandes universidades, que en la Edad Media nacian [...] estaban al servicio de una
auténticahumanitas, o sea, de unaperfeccion del individuo dentro dela unidad de una
sociedad bien ordenada. (Idem, 262).

En efecto, Ratzinger puso énfasis enla idea de que las universidades deben estar atentas
a los contenidos que conforman las diferentes asignaturas académicas de las especialidades,
con miras a que se garantice aquella orientaciéon verdad-bien. Asi, se consigue que cada

estudiante sea mejor persona, por €llo, sefiald que la misidn de la universidad, desde las
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asignaturas, tiende a promover la “perfeccion del hombre”, a través de una “auténtica
humanitas”. En esta misma linea lo percibi®6 Marcos Cantos, quien sostuvo, a la luz del
pensamiento ratzingeriano, que dicha institucion tiene como mision, impulsar un humanismo
trascendente y, por eso mismo, integral y nuevo (Idem, p. 72-73). Fernando Vifiado, también
ha reconocido aquel nuevo humanismo ratzingeriano!3, el cual resulta ser el objeto dltimo de
la mision universitaria y que consiste, sobre todo, en poner al centro ala Verdady al hombre,
no obstante, sostuvo que no es algo que se logra de modo inmediato, sino el resultado de un

largo y paciente camino de maduracion (Vifiado, 2017, pp. 357-362).

Entonces, quedd claro que toda universidad debe prestar atencion a las asignaturas y a
las especialidades que proponen, pues en ellas encontrara la materia prima para llevar a cabo
sumision de formar al hombre en la verdad y el bien. Sobre esto Ultimo, Benedicto XV (2008)
recordd que:

Sin duda aguna los estudios académicos deberian contribuir a elevar la caidad del
nivel formativo de la sociedad, no solo en @ plano de la investigacion cientifica
entendida en sentido estricto, sino también, mas genera, ofreciendo alos jovenes la
posibilidad de madurar intelectual, moral y civilmente, confrontandose con las grandes
interrogantes que interpelan la concienciade hombre contemporaneo (Cantos, 2015,
p. 242).

Paraque las palabras de Ratzinger sean una realidad, se debe aceptar que no solo las
asignaturas o los estudios académicos son fundamentales para que la universidad cumpla con
su misién, sino més importante alin son los profesores. En ese sentido, fue necesario
profundizar sobre la importancia de aquellos y sobre el rol que deben cumplir para hacer

realidad aquel nuevo humanismo ratzingeriano.

La importancia del docente. Llegados a este punto, emerge la interrogante acercade si

la educacion universitaria es un camino que se ha de recorrer sin ningln tipo de

13 Sobrelas veces que Ratzinger hace referenciaal nuevo humanismo como aguel que poneal centro al hombre,
PEro NO COMO Ser supremo, Sino como un ser en relacion con Dios, y que por lo tanto, ya no setrataria de un

humanismo terrend, sino trascendentey por ello mismo, integral, ver por ejemplo sus discursos, en cuanto Pgpa
Benedicto XVI, de las fechas: 23-6-2007 y 17-1-2008.
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acompafnamiento o, por el contrario, la persona necesita de una autoridad que la acomparie en
su proceso de educarse. Paraun estudiante, el trabajo educativo no es posible realizarlo solo,
pues toda persona necesita de un maestro que lo acomparie. Sobre ello, Borghesi (2007), afirmo

que todo profesor debe acompanar al “yo del discipulo en su camino desde la certeza a la

verdad” (p. 36).

La educacion supone entonces un camino que se debe realizar de la mano de un guia,
un maestro, una autoridad (autorictas, aguel que hace crecer). Esto no resulta fécil, pues ser
autoridad comporta, ante todo, dos condiciones. tener una hipdtesis explicativa de la realidad

y ser coherente con ella. Sobre este punto afirmd, con suma claridad, Azani (2008):

Un educador es un rostro, un “yo”, un sujeto, una sujetividad [sic], que con su vida

testimonia la pasion [...] [por] lo verdadero y bueno. Un testigo que es también un

(13 . b 2 . : . (13 b4 2
amigo virtuoso” [...], alguien que en su vida, con su ejemplo, con su “profesion” nos

introduce a laredlidad y a su significado. (p. 44)

Benedicto XV1 (2011), afiadio:

Los profesores universitarios, en particular, estan llamados a encarnar la virtud de la
caridad intelectual, redescubriendo su vocacion primordia aformar alas generaciones
futuras, no solo con laensefianza, sino también con € testimonio profético de su vida
[...] iCuan urgente es la necesidad de redescubrir la unidad de saber [...]! (Cantos,

2015, p. 183)

En ambas citas, seobservéd una similitud entre Aziani y Benedicto XV, ya que de alguin
modo, ambos sostuvieron la idea de que un docente no puede educar si previamente no tiene
una hipétesis de significado sobre la realidad, una que contenga verdad y bondad. Ademas,
sostuvieron que un docente no puede educar si no tiene una comprension del mundo para
compartirla y, al mismo tiempo, ser testigo de ella. En efecto, se pudo inferir que un educador
es una autoridad enla medida en que se comporta como un testigo coherentey, por €so mismo,
virtuoso. Enestamisma linea se encuentra Giussani (2006), quien afirmo6 que “de la experiencia

de la autoridad nace la experiencia de la coherencia” (p. 77). Digamoslo de otro modo, quien
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educa sabe muy bien que no comunica solo datos aislados, transmite teorias o genera
capacidades, sino ante todo, ayuda a crecer y avivir lo que previamente ya vive, ofreciendo a
sus estudiantes “una hipdtesis de comprension de la realidad y un método con que estar frente
a ella” (Contini, 2008, p. 11), para luego decirles: comprueben en la realidad si o que les
transmito corresponde o no con la verdad.

No obstante todo ello, no se puede negar que un educador es también una persona que,
pese a su lealtad con la verdad, también “es fragil, y puede tener fallos, pero tratard de ponerse
siempre nuevamente en sintonia con su mision” (Benedicto XVI, 2008, p.15). ;Y cual es su
mision? Dirigirse alos estudiantes para comunicarles con alegria, la verdad que ha encontrado
y que no puede dejar de compartirla, y solo después, “encaminarlos hacia esa verdad que todos
buscamos” (Benedicto XVI, 2011), es decir, conducirlos hacia el encuentro con el significado
Ultimo de la propia existencia. Solo asi, afirmé el Papa Aleman, el profesor habra cumplido
con su vocacion de ser un servidor de la verdad (Idem, 2009).

También se pudo reconocer que la importancia del docente radica en que, de algin
modo, contribuye a que el estudiante sea capaz de trascender a su tiempo. El poeta Dante
comprendié muy bien esto de sumaestro Brunetto, aquien elogié con estas hermosas palabras:
“Presente estan en las memorias mias, tu querida imagen y tu amor paterno, cuando ensefiabas,
en mejores dias, como un hombre puede hacerse eterno” (Dante, 1922, p. 85). En la misma
linea se identifico las ideas de Gatti (2010), quien afirmé que el docente contribuye a que “el
hombre [...] [pueda] vivir una metamorfosis en la cual se transhumana, crece, se eleva y se
eterniza” (p. 52). La descripcion respecto a la importancia del docente llevo a inferir que, de
ningiin modo, su labor se debe reducir a ser un simple facilitador de los estudiantes, por el
contrario, su labor consiste mas bien, en prestar un servicio supremo al individuo: ayudarlo a

trascender.

A manera de epilogo, sedispuso concluir el presente apartado con la respuesta que dio
Benedicto XV el dia 30 de octubre del 2010 auna profesora en una reunion que tuvo con los
jovenes de la accion catdlica Italiana: “Ser educadores significa albergar una alegria en el
corazon y comunicarla a todos para hacer bella y buena la vida; significa ofrecer razones

[cientificas, filosoOficas, artisticas, técnicas, etc.] y metas para el camino de la vida”.

Ratzinger y los medios de comunicacion. A los medios de comunicacion se les

identificd, ala luz del pensamiento ratzingeriano, como otro ambito esencial en donde los
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principios sociales de la fe pueden ser propuestos en el concierto dialégico de los saberes. En
ese sentido, se pudo establecer dos aspectos esenciales respecto a ellos. En primer lugar, en
cuanto son medios, Ratzinger vio en estos unos instrumentos eficaces para el didlogo vy, en
segundo lugar, en cuanto que son lugares de informacion, vio en ellos un lugar favorable para
transmitir los principios de la doctrina social de la Iglesia.

Instrumentos eficaces para el didlogo. Comunicar la fe, a través de los medios de
comunicacion, es una tarea contemporanea urgente. Por ello, la Iglesia recurre adichos medios
para proponer la fe en donde presencialmente resulta dificil. Ademés, a través de aquellos
medios, la informacion llega de forma rapida. En ese sentido, se configuran como recursos
valiosos si son bien aprovechados, ya que se pueden tilizar de forma favorable para que los
laicos puedan plasmar los principios sociales de la fe en el ambito publico. De hecho, Bastos
de Avila (1994) ya dejé en claro que los medios de comunicacién “son tal vez el instrumento
mas poderoso y mas ambiguo creado por la tecnologia para actuar sobre las conciencias” (p.
411). Y estomismo también fue considerado por el mismo Ratzinger, puesen sus ideas sepudo
identificar una primera consideracion sobre este tema, cuando ya en su etapa como Benedicto
XVI1 (2005), afirmé lo siguiente:

Los medios de comunicacion constituyen ef ectivamente un extraordinario recurso paa
promover lasolidaridad y €l entendimiento de la familia humana [...] todo depende de
la manera en que son usados. Estos importantes instrumentos de la comunicacion

pueden favorecer e conocimiento reciproco y e didogo. (Garcia, 2008, p. 158)

Nétese que el Papaaleman consideré alos medios de comunicacidn como recursos o
instrumentos favorables, entre otras cosas, para el didlogo y el entendimiento mutuo. No
obstante, para que esto sea posible es necesario que los laicos asuman el compromiso de
organizar un mensaje racional y sistemético de la fe para presentarlo en el debate publico. S
setoma encuenta ello, los laicos podran superar €l clima de intolerancia que subsiste hacia los
principios sociales de la fe. Dicho clima se reviste, principalmente, de dos capas extremas. €l

uso reductivo de larazon y el pensamiento ideoldgico.



Por un lado, algunos suponen que solo lo que puede ser probado por el método cientifico
es razonable, como si fuese el Unico método que podemos utilizar para obtener certezas. Sin
embargo, cuando se asume esta postura se cae irremediablemente en una situacion reductiva y
paositivista de la razonabilidad humana, que pondria ala teologia y a cualquier otro saber, que
no pertenezca a las ciencias experimentales, en el plano de lo subjetivol4. Sobre esto ha
reflexionado Giussani (2005) cuando afirmé que:

[...] lo razonable no es [solo] la capacidad de demostrar [...] porque justamente los
aspectos originales més interesantes de la realidad no son demostrables [...] la razon es
aperturaalaredidad, capacidad de aceptarlay afirmarla en la totalidad de sus factores”
(pp. 31— 34).

En dicha cita, se identificO un paralelismo entre Giussani y Ratzinger, ya que ambos
estan de acuerdo con que la razon, para que sea obediente ala verdad, no debe reducirse solo
aun modo de conocer (cientifico), por el contrario, debe considerar el abanico de métodos que
existen, con los que puede abrirse paso hacia el conocimiento de la totalidad de lo real. Para
decirlo en términos ratzingerianos, la razon debe aspirar a ser una “razon abierta” o una “razon
acompanada”, como se afirm6 en apartados anteriores, para que pueda acceder a la realidad

total. Naturalmente, dicha totalidad incluye también el universo de lafe.

Por otro lado, cuando se intenta subjetivar al extremo la realidad, o cuando se intenta
subordinarla al simple deseo personal, setermina por caer ahora en una postura absolutamente
ideologica, dando cabida principalmente a la quimera del relativismo. Sobre esto, Ratzinger
alertd, en su homilia de la Misa Pro Eligendo Pontifice del afio 2005, que €l relativismo s
presenta como “la Unica actitud adecuada en los tiempos actuales [...] [y que por ello] se va
constituyendo en una dictadura [...] que no reconoce nada como definitivo y que deja como
ultima medida el yo y sus antojos” (Seewald, 2007, p. 116). El relativismo es una postura
totalitaria, ya que rechaza la objetividad de las diversas ciencias e impone, en su lugar, el
pensamiento ideoldgico, cuyo fin es acomodar la realidad a las ideas preconcebidas del
pensamiento dominante.

14 Paraprofundizar més estetemaserecomiendarevisar laobraGussani, L. (2005). El sentidoreligioso. (3.2ed)
Los Olivos: Fondoeditarial UCSS— Encuentro. Alli, el pensador y sacerdote italianoexponemagistralmenteuna
serie de argumentos que permiten superar €l error de caer en un uso reductivo de larazon.
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Entonces, quedd claro que, ya sea que algunos sectores asuman una postura
extremadamente racionalista (razén reducida) o asuman una postura totalmente anticientifica
(pensamiento ideoldgico), en ambos casos, aquellos impedirdn que los laicos puedan proponer
la fe enlos medios de comunicacion. Sin embargo, no es razdn para caer en el desanimo, sino
gque se presenta como una oportunidad para que los catdlicos profundicen mas en la
racionalidad de los principios sociales de la fe, y asi puedan, como afirmé el entonces Cardenal
Ratzinger, estar “[...] dispuestos a demostrar el logos, es decir, el sentido profundamente
racional de sus convicciones” (Ratzinger y Flores, 2008, p. 33), y continllen pese atodo, con
una propuesta de dialogo en el mundo actual. En efecto, la Iglesia reconoce que los medios de
comunicacion se presentan como los nuevos aredpagost®, es decir, los nuevos puntos de

encuentro para el didlogo entre fe 'y razon.

Ademas, “la fe cristiana despierta la conciencia” (Ratzinger, 2005, p. 238), ayuda a las
personas a darse cuenta de la realidad, por ello, esnecesario que los laicos acudan alos medios
de comunicacion, pues alli conseguiran amplificar suvoz. Asi, los medios podran ser recursos
eficaces para que la Iglesia pueda comunicar sus certezas a las personas en clave de dialogo.
Segln Ratzinger (2006), los medios de comunicacién serian como ventanas que al abrirse
muestran a todos, “que la fe cristiana no es un impedimento, sino un puente para el didlogo”

(Manglano, 2011, p. 111).

Lugares de transmision. Los razonamientos a la luz de la fe encuentran un eco
importante en los medios. Con el fin de dar alguna respuesta alos problemas contemporaneos
respecto a la vida social del hombre, Benedicto XV1 (2005), recordd que, la voz del catdlico
debe estar

[...] presente en el debate cultural (...) para que se refuerce la capacidad de elaborar
raciondmente, a la luz de la fe, las multiples interrogantes que se plantean en los
diversos ambitos del saber y en las grandes opciones de vida (...) es meritorio el

esfuerzo para tener [en los medios de comunicacion] una adecuada capacidad de

15 Es una categoria que hizo mencién Benedicto XVI en su Mensge al Prefecto de la Congregacion paala
BEvangelizacion delos Pueblos el 13 denoviembrede 2009. Dichacategoriafue utilizadaen el Documentofind
Aparecida de laV Conferenciagenerd del Episcopado Latinoamericanoy de B Caribe, del afio 2007 (ver
numerales 491al 500). Sin embargo, dichacategorialapodemosencontrar en un documento méas antiguoy dado
por el PapaJuan Pablo |1 el 7dediciembre de 1990, nos referimos ala Carta Encicli ca RedemptorisMi ssio. Sobre
la permanente validez del mandato misionero. n.37.
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expresion a fin de proporcionar a todos una interpretacion cristiana de los
acontecimientos y de los problemas. (Garcia, 2008, p. 158)

La presencia de los catdlicos en los medios, ofrece la oportunidad de brindar una
interpretacion racional de los problemas actuales a la luz de la fe. Dicha presencia también
ofrece la oportunidad para presentar una opcién de vida que no se limita a una vision
inmanentista dela realidad y de lahistoria, sino aun modo concreto de vivir que tiene en cuenta
ala fe, la esperanzay la caridad, y que en su conjunto configuran la vida del hombre como un

ser abierto a la trascendencia.

Cuando los laicos estan presentes en los medios, con el fin de proponer una
interpretacion racional y creyente de la realidad contemporanea, también estan asumiendo, de
algin modo, su responsabilidad de actuacion en la vida publica, un lugar en donde, segin
Benedicto XVI (2007), “deben estar presentes [...] para la formacion de los consensos
necesarios y [...] [para ser] oposicion contra las injusticias” (p. 16). Naturalmente, llevar a cabo
esta empresa supone una formacion especializada, pues no basta con hablar o escribir en los
medios de comunicacion sobre la doctrina social de la Iglesia, Sino que es necesario razonar
ampliamente y expresarse de un modo correcto. Esta consideracion, contribuye aque los laicos
no caigan en ninguna forma de imposicion, en una desvalorizacion del contertulio y en una
adjetivacion peyorativa de las personas, pues en dichas formas se identifica una violencia

incompatible con los contenidos de la fe.

Se pudo reconocer que la misma Iglesia ha visto la necesidad de promover una
profesionalizacién de aquellos laicos que desean incursionar en los medios. Sobre esto, s
vieron, por elemplo, las recomendaciones que dejaron los pastores dela VvV Conferencia general
del episcopado Latinoamericano y de El Caribe celebrado en Aparecida: “Nos comprometemos
a [...] formar comunicadores profesionales competentes y comprometidos con los valores
humanos y cristianos [...] con particular atencion alos propietarios, directores, programadores,
periodistas y locutores” (Documento de Aparecida, 2007, n. 486¢). A partir de estas
consideraciones, surgié el planteamiento de las siguientes preguntas. ¢Sobre qué temas el
cristiano puede ofrecer una contribucién aresolver los problemas de hoy? ¢Puede pronunciarse
sobre cualquier tema social, ala luz de la fe? Benedicto XVI (2006) respondio, de algin modo,

a estas cuestiones;



Si nos dicen que la I glesia no deberia entrometerse en estos asuntos [ matrimonio gay,
aborto, divorcio, etc.], entonces podemos limitarnos aresponder: ¢Es que & hombreno
nos interesa? Los creyentes, en virtud de la gran culturade su fe, ¢no tienen acaso €
derecho de pronunciarse en todo esto? ¢No tienen —no tenemos— més bien € deber
de alzar la voz para defender al hombre, a la criatura que precisamente en la unidad
inseparable de cuerpo y ama es imagen de Dios?

En efecto, quedd claro que toda persona, en calidad de ciudadano, tiene el derecho a
pronunciarse sobre los temas de la vida del hombre en sociedad, pero su participacion s
enriquece aln mas, cuando va acompafiada de la sabiduria de la fe, sobre todo alli donde es
necesario que se tome la palabra paradenunciar la presencia de ideologias contrarias al mismo
ser humano y ala sociedad. Debido alas redes sociales, esetomar la palabra, ese alzar la voz
y participar del debate publico es méas factible hoy, que en cualquier otro tiempo. Sobre esto
ultimo, Benedicto XV1 (2011) también se pronuncio:

El compromiso de ser testigos del Evangelio en la era digital exige a [...] tomar
concienciasobretodo dequee valor dela verdad que deseamos compartir no se basa
en la “popularidad” o la cantidad de atencién que provoca Debemos darla a conocer
en su integridad, més que intentar hacerla aceptable [...] Deseo invitar a los cristianos
aunirse con confianzay crestividad responsable alared derelaciones que laera digital
ha hecho posible, no simplemente para satisfacer € deseo de estar presentes, sino
porque estared es parte integrante de la vida humana. La red esta contribuyendo al
desarrollo de nuevas y més complejas formas de conciencia intelectual y espiritual [...]
También en este campo estamos llamados aanunciar nuestrafe en Cristo, que es Dios,
el Savador del hombre y de la historia

En dicha cita, se aprecio que Benedicto XV tiene una valoracion positiva de las redes
sociales. En €llas vio un lugar en donde los catdlicos pueden transmitir la verdad de la fe. No
obstante, advirtié también que esun error priorizar la popularidad por encima de la integridad
del mensagje, ya que esto puede ocasionar una distorsion de lo que se desea comunicar, atal
punto, que buscando la aprobacion se puede llegar a proponer un contenido parcial e incluso
ya no de un caracter cristiano. Vio también en ellas un espacio para las relaciones humanas de
las que €l cristiano no debe rehuir, por el contrario, debe involucrarse pues alli también los
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principios sociales de la fe pueden iluminar la vida de la persona. Las relaciones humanas en
las redes digitales son también auténticas relaciones, aunque no de un modo pleno. Las redes
sociales son medios digitales de comunicacion, por tanto, lugares en donde los laicos pueden
ofrecer un didlogo con el fin de proponer una interpretacion racional y creyente respecto a los
problemas de hoy. Dichas interpretaciones, pueden motivar amuchas personas a plantearse una
vision distinta al pensamiento ideolégico dominante, ya sea de tipo politico, economico,

ecoldgico, antropologico y social.



CAPITULO V
CONCLUSIONESY RECOMENDACIONES

5.1. Conclusiones.

Hubo un tiempo en la que la Iglesia, engeneral, y la teologia, en particular, no le dieron
un lugar primordial ala elaboracion de propuestas racionales parala ensefianza social de la fe.
A partir definales del siglo XIX estasituacién cambié radicalmente y dicha ensefianza empez6

atener un lugar primordial dentro del Magisterio de la Iglesia y el trabajo de los tedlogos.

Lalglesia Catdlica ha sefialado que la santificacion de las realidades terrenas, a la luz
de la ensefianza social de la fe, es una tarea propia de los Laicos. Parallevar a cabo dicha
mision, los laicos necesitan referentes: sacerdotes, tedlogos, peritos, profesores, entre otros.
Entre los muchos académicos se €eligid como objeto de estudio y referente para transmitir la
ensefia social de la fe al Tedlogo-Papa, Joseph Ratzinger-Benedicto XVI.

Conocer la ensefianza social de la fe no supone, de inmediato, saber por qué es
importante comunicar dicha enseflanza en la sociedad ni mucho menos saber el como
transmitirla en la sociedad, por ello, habiéndose elegido como referente a Joseph Ratzinger, s
identificd, en su pensamiento, ambas cosas.

Por un lado, el argumento general que da sustento a la importancia de comunicar la
ensefianza social de la fe en la sociedad se basa en la idea de que fe es capaz de iluminar alas
realidades terrenas porgue tiene una propuesta racional y revelada sobre el ser humano, la vida,
el matrimonio, la familia, el trabajo, la politica, el derecho, entre otros aspectos de la vida del

hombre en sociedad.

Por otro lado, seidentificd en el pensamiento ratzingeriano los criterios para saber como
llevar a cabo la transmision de los principios sociales de la fe en el ambito publico. En ese
sentido, los criterios o elementos que se identificaron fueron: la verdad, la razon abiertay el
didlogo. En primer lugar, segin Joseph Ratzinger, para comunicar la fe en la sociedad es
necesario insistir en la existencia de la Verdad como principio y fin de toda larealidad. Sin la
verdad, la vida social queda como oscurecida, es decir, sin posibilidad de ser comprendida v,

por tanto, a merced de las mayorias 0 minorias autoritarias.
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En segundo lugar, es necesario el uso de una razon ampliada, es decir, no reducir la
razon solo a lo experimentable, sino abrirla a la totalidad de lo real. S se reduce la energia
cognoscitiva de la razon, entonces la fe es relegada al ambito de los sentimientos y, por tanto,
relegada del debate publico. Finalmente, comunicar la ensefianza social de la fe en la sociedad
supone un didlogo que evite cualquier forma de imposicion religiosa.

Los &mbitos publicos propicios para comunicar los principios sociales de la fe son las
instituciones intermedias, entre ellas, la universidad y los medios de comunicacion. Paa
Ratzinger, la Universidad esel lugar endonde los hombres se preguntan sobre la verdad y cuya
mision esformar integralmente al ser humano, mientras que los Medios de Comunicacién, son

lugares para amplificar la voz de los catdlicos de forma racional y dialdgica.

Dichas conclusiones abren un abanico de posibilidades que invitan a establecer una
serie de lineas de investigacion sobre otros campos del conocimiento, pero que guardan una
relacién con el presente trabajo. Es asi que se pudieron desprender algunas lineas claramente
identificadas, entre las cuales resaltan tres:. el didlogo entre la politica y la fe, el lugar de la fe
en las instituciones intermedias y la existencia actitudinales para comunicar la fe. A

continuacién se detallan cada una de ellas.

Resulta propicio, a futuro, establecer alguna linea de investigacion relacionada al
didlogo entre la politica y la fe que pueda tener en consideracion la posibilidad de que los
principios sociales de la fe catdlica sean valorados no solo como un aporte espiritual y
académico en la formacion privada de las personas, sino que incluso llegue a ser considerada
como un sustento en la formulacion de normas publicas como los son los otros contenidos que
tienen su origen en corrientes filosdficas e incluso ideoldgicas. En ese sentido, asi como un
ateo tiene todo el derecho de exponer sus consideraciones politicas para establecer los destinos
de un pais, inspiradas en sus ideas filosoficas sobre la comprension de la realidad, del mismo
modo, un catdlico tiene el derecho de formular sus ideas politicas a la luz del pensamiento

social de lalglesia, siempre que ambas estén ordenadas hacia la verdad sobre la Persona.

Una segunda linea de investigacion puede ser el andlisis y la implementacién de los
principios sociales de la fe en las instituciones intermedias, piénsese, por gjemplo, en la vida
empresarial, mas especificamente, en la gestion publica. Es sabido que algunos programas de
estudios de ciertas universidades ya han empezado a considerar, por un lado, cursos
relacionados a los fundamentos cristianos aplicados al trabajo vy, por otro lado, cursos incluso

anivel de postgrado, que toman en cuenta dichos principios cristianos y los aplican alo que
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ellos llaman gestion de empresas y gobierno de personas. Esta linea de investigacion abre la
posibilidad de un didlogo entre la Doctrina Social de la Iglesia y la gestion en alta direccion,

incluso entre lamisma DSl y el derecho laboral peruano.

Una tercera linea de investigacion que hara posible que la presente tesis pueda ser
ampliada y, por tanto, enriquecida, seria una que no solo tenga en cuenta a los elementos
esenciales y académicos necesarios y eficaces paratransmitir los principios sociales de lafeen
la sociedad, sino que también considere aquellos elementos actitudinales que tiene que ver
sobre todo con la forma adecuada de exponer dichos principios en el ambito publico, piénsese
en agquellas actitudes que los cristianos debemos tener para comunicar la fe con caridad en la
verdad. Entre ellas tenemos a la tolerancia, la empatia, la mesura, la apertura, la firmeza, entre

otros.

Finalmente, la gran conclusién que sepudo obtener, apartir de los resultados obtenidos,
y que a su vez ha dado respuesta a los problemas y objetivos planteados en la presente
investigacion puede ser sintetizada a partir de la siguiente afirmacion: Para comunicar los
principios sociales de la fe, a la luz del pensamiento ratzingeriano, en las instituciones
intermedias como la universidad y los medios de comunicacion, es necesario considerar ala
verdad, la razon abierta y el didlogo como elementos eficaces para dicha comunicacion, en
donde laverdad cumple la funcién de ser sufundamento y el fin, larazén abierta su instrumento
y €l didlogo su Unico medio posible.

5.2. Recomendaciones

La problemética planteada en la presente tesis ha descrito de forma parcial la gran
dificultad que experimentan los catdlicos cuando, a partir de los principios sociales de la fe,
intentan entrar en didlogo con los otros saberes cuando se trata de dar respuestas a los
problemas de la vida del hombre en sociedad. En ese sentido, el presente trabajo propuso una
serie de elementos con los cuales dicho didlogo puede tener grandes posibilidades de éxito,
dado que tomé como referencia al pensamiento de Joseph Ratzinger, el cual emanano solo de

sus reflexiones sino también de su propia experiencia de vida.

Por lo tanto, en todas estas paginas, no se ha querido dar por resuelto toda la
problematica, sino solo establecer una teoria que sirva de ayuda para poder afrontar el didlogo,

desde la doctrina social de la iglesia, con los otros saberes. Es oportuno sefialar que la tesis no
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se ha centrado en la elaboracion de un conjunto de argumentos con qué defender cadauno de
los principios sociales de la fe, sino Unicamente se ha centrado en los criterios que se deben
considerar parapoder transmitirlos de forma académica o, como menos, de una forma racional.
En tal sentido, seidentifico tres elementos fundamentales paradicha transmision, sin los cuales,
aguellos principios cristianos aplicados alas realidades sociales, no tendrian posibilidad de ser
tomados en cuenta. Dichos elementos identificados de las fuentes ratzingerianas han sido: la

verdad, la razon abiertay el dialogo.

Teniendo en cuenta todo ello, a continuacion se mencionan tres recomendaciones que
pueden ayudar amejorar la probleméatica planteada, y que se desprenden delo tratado alo largo
de la presente investigacion: promover una formacion ratzingeriana en todos aquellos laicos
gue deseen comunicar la Doctrina Social de la Iglesia en los ambitos sociales, crear centros de
formacion pero que estén bajo la supervision de un Obispo 0 Sacerdote encargado y ofrecer
fondos econdmicos para la investigacion en temas relacionados a como comunicar los
principios sociales de la fe en las instituciones intermedias. V eamas, a continuacion, cada una

de ellas.

En primer lugar, se recomienda promover una formacion inspiradas tanto en la Doctrina
Social dela lglesia como enel pensamiento social ratzingeriano. Dicha formacion deberia estar
dirigida particularmente a los catdlicos laicos, pues ellos tienen la suprema responsabilidad de
cristianizar el orden temporal, a partir del gjercicio de sus labores en los diferentes ambitos
sociales en donde se desenvuelven como son: la familia, el trabajo, la politica, la universidad,
entre otros. Naturalmente, dicha formacidn puede ser enriquecida con la lectura y analisis de
otros autores que también hayan desarrollado argumentos y formas que contribuyan a
transmitir los principios sociales de la fe en las instituciones intermedias. Estos programas de
formacion pueden darse de modo presencial o virtual, y deben estar orientada no solo al
aprendizaje tedrico sino también préactico (media training), con €l fin de capacitar a los laicos

para ejercer su formacion en la realidad concreta.

En segundo lugar, se recomienda la creacion de centros en donde puedan llevarse a cabo
la formacion sugerida lineas arriba. Dichos centros deben contar con la supervision de un
sacerdote y de la estricta vigilancia de un obispo. Deber ser el obispado quien financie
principalmente estos centros de formacion y apruebe los planes de estudios necesarios para
conseguir una formacion académica de calidad. Estos centros pueden estar vinculados a

universidades o instituciones catdlicas preferentemente pertenecientes a la jurisdiccion del
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mismo obispado. Los problemas planteados en la presente investigacion pueden ser resueltos
si la Iglesia Particular asume estatarea de crear centros de formacion, no lucrativos, al servicio
de cristianizar el orden temporal apartir del trabajo comprometido de los laicos. Naturalmente,
se debe considerar un proceso de admision o seleccion para dichos centros, pues aunque todos
los laicos estan llamados a proponer los principios sociales de la fe, no obstante, no todos tienen
las mismas virtudes para hacerlo, al menos no de manera profesional. Esto significa que,
aungue todo laico puede ser admitido si cumple con los requisitos, no obstante, luego debe
establecerse una seleccion basada en el mérito que permita a los Obispados contar con laicos
especialistas para la transmision de los principios sociales de la fe en las instituciones

intermedias.

Finalmente, se recomienda a los Obispados, personas naturales o juridicas, dar o
conseguir fondos de inversion que estén destinados al financiamiento de proyectos de
investigacion relacionados a temas afines a la Doctrina Social de la Iglesia y el didlogo o

cooperacion con otros saberes, asi como a su manera de ser propuesta en el orden temporal.

93



REFERENCIASBIBLIOGRAFICAS

Alighieri, D. (1922). La divina comedia. Buenos Aires: Centro cultural Latium.

Alvarado, M. (2010). Didlogo y cuestionamiento en tiempos de la racionalidad capitalista.
Notas sobre «Caritas in Veritate». Veritas, (22), 53-68. Recuperado de
https://scielo.conicyt.cl/ pdf/veritas/n22/art03. pdf

Aristételes (2004). Metafisica. (trad. H. Zucchi). Buenos Aires: Debalsillo.
Arroyo, M. (2015). Ciencia 'y Fe ¢Un equilibrio posible? Lima: Fondo editorial UCSS.

(2012). Poder, dinero y santidad. Una aproximacion desde la doctrina social de la

Iglesia. Lima: s.e.

Azani, A.(2008). Laemergencia educativa y los desafios éticos: la educacion de la moralidad.
Riesgo de Educar, (6), 25-52. Recuperado de https://www.ucss.edu.pe/images/fondo-
editorial/revistas/riesgo-de-educar/revista-riesgo-educar-3-5-2008-fondo-editorial-

ucss. pdf

Barrio-Maestre, J. (2013). Circularidad fe-razon en Joseph Ratzinger/Benedicto XVI.
Pensamiento y Cultura, 16 (D), 167-201. Recuperado de
https.//www.redalyc.org/pdf/ 701/70128607009. pdf

Bastos de Avila, F. (1994). Pequefia enciclopedia dela Doctrina Sodal dela Iglesia. Santafé
de Bogota D.C.: San Pablo.

Bellocg, A. (2010). El papel de la Iglesia en la Palitica ala luz delas ensefianzas de Benedicto
XVI. Humanidades. Revista de la Universdad de Montevideo, 81-100. Recuperado de
http://revistas.um.edu.uy/index.php/revistahumanidades/article/view/61/53

Benedicto XVI. (2005). Europa. Raices, identidad y mision. Madrid, Espafia: Ciudad Nueva.

(23-4-2005). Discurso alos periodistas con motivo del Cénclave. En J. L. Garcia (ed.),
Creer y Amar con Benedicto XVI. (157-158). Navarra: EUNSA.

(31-5-2005). Discurso ala Conferencia Episcopal Italiana. EnJ. L. Garcia (ed.), Creer
y Amar con Benedicto XVI. (158). Navarra: EUNSA.



(23-9-2005). Discurso al embajador de México ante la Santa Sede. En J. L. Garcia (ed.),
Creer y Amar con Benedicto XVI. (158). Navarra: EUNSA

(5-8-2006). Entrevista en el Palacio Apostdlico de Castelgandolfo. En J. P. Manglano
(ed.), Nadar contra corriente. El Papa mas sincero y mas intimo. (98-119). Barcelona:
Planeta.

(12-9-2006). Discurso en la Universidad de Ratisbona. En M. Cantos (2015), Razon
abierta. La idea de universidad en J. Ratzinger / Benedicto XVI. (128-141). Madrid:

Universidad Francisco de Vitoria — Biblioteca de autores Cristianos.

(20-11-2006). Audiencia de su Santidad Benedicto XVI al Presidente dela Republica
[taliana. Recuperado de http://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/es/speeches/2006/november/documents/nf_ben-xvi_spe 20061120 italian-
president. html

(2006). Discurso de Benedicto XVI. Fe, razdny universidad. Recuerdosy reflexiones.
Lima: UCSS.

(24-4-2007). Discurso al mundo de la cultura en la Universidad de Pavia. En M. Cantos
(2015), Razdn abierta. La idea de universidad en J. Ratzinger / Benedicto XVI. (170-
173). Madrid: Universidad Francisco de Vitoria — Biblioteca de autores Cristianos.

(23-6-2007). Discurso a los participantes en el encuentro europeo de profesores
universitarios. En M. Cantos (2015), Razon abierta. La idea de universidad en J.
Ratzinger / Benedicto XVI. (180-184). Madrid: Universidad Francisco de Vitoria —
Biblioteca de autores Cristianos.

(2007). Carta Enciclica Spe Salvi. Salvados en la Esperanza. Madrid: San Pablo.

(2007) Discurso inaugural de Benedicto XVI en la V Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano Yy del caribe. En Consejo Episcopal Latinoamericano y del

Caribe, Aparecida. Documento final. Lima, Perd: Epiconsa — Paulinas.

(17-1-2008). Discurso para el encuentro con la Universidad de Roma «lLa Sapienza.
En M. Cantos (2015), Razdnabierta. Laideade universidad enJ. Ratzinger / Benedicto
XVI. (188-198). Madrid: Universidad Francisco de Vitoria — Biblioteca de autores
Cristianos.

(16-10-2008). Discurso alos participantes en un Congreso sobre el tema «Confianza en

9%5


http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/speeches/2006/november/documents/hf_ben-xvi_spe_20061120_italian-president.html
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/speeches/2006/november/documents/hf_ben-xvi_spe_20061120_italian-president.html
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/speeches/2006/november/documents/hf_ben-xvi_spe_20061120_italian-president.html

la razon» con motivo del X aniversario de la Enciclica Fides et Ratio. En M. Cantos
(2015), Razdn abierta. La idea de universidad en J. Ratzinger / Benedicto XVI. (230-
233). Madrid: Universidad Francisco de Vitoria — Biblioteca de autores Cristianos.

(1-12-2008). Discurso a los profesores y alumnos de la universidad de los estudios de
Parma. En M. Cantos (2015), Razdn abierta. La idea de universidaden J. Ratzinger /
Benedicto XVI. (241-244). Madrid: Universidad Francisco de Vitoria — Biblioteca de

autores Cristianos.

(2008). Mensgje del Santo Padre Benedicto XVI ala Didcesis y la ciudad de Roma
sobre la tarea urgente de la educacion. Riesgo de Educar, (5), 13-16. Recuperado de
https.//www.ucss.edu.pe/images/fondo-editorial/revistas/riesgo-de-educar/revista-
riesgo-educar-3-5-2008-fondo-editorial-ucss. pdf

(2009). Caritasin Veritate. Sobre el desarrollo humano integral enla caridad y en la
verdad. Lima: San Pablo - Epiconsa.

(27-9-2009). Discurso durante el encuentro con el mundo académico. En M. Cantos
(2015), Razdn abierta. La idea de universidad en J. Ratzinger / Benedicto XVI. (261-
264). Madrid: Universidad Francisco de Vitoria — Biblioteca de autores Cristiancs.

(17-9-2010). Discurso enWestminster Hall. En F. Contreras e |. Sanchez (Eds.) (2013),
Hablando con el Papa. 50 espafioles reflexionan sobre el legado de Benedicto XVI.
(459-465). Barcelona: Planeta.

(30-10-2010). Encuentro con losmuchachosdela Accion Catdlica Italiana. Discurso
del Santo Padre. Recuperado de https//www.vatican.va/content/benedict-
xvi/es/speeches/2010/october/documents/nf_ben-xvi_spe 20101030_azione-cattolica-

italiana.html

(21-05-2011). Discurso ala comunidad de la Universidad Catdlica del Sagrado Corazon.
En M. Cantos (2015), Razén abierta. Laideade universidad en J. Ratzinger / Benedicto
XVI. (300-304). Madrid: Universidad Francisco de Vitoria — Biblioteca de autores
Cristianos.

(22-09-2011b). Discurso al Parlamento aleman (Bundestag). Recuperado de
http.//w2.vatican.va/content/benedict-xvi/es/speeches/201 1/september/documents

/nf_ben-xvi_spe 20110922 _reichstag-berlin.ntml



(19-08-2011). Discurso durante el encuentro con los jovenes profesores universitarios.
En M. Cantos (2015), Razdnabierta. Laideade universidad en J. Ratzinger / Benedicto
XVI. (241-244). Madrid: Universidad Francisco de Vitoria — Biblioteca de autores

Cristianos.
Blanco, P. (2010). Benedicto XVI. El Papa Alemén. (1.2ed.) Barcelona: Planeta.
(2011). La teologia de Joseph Ratzinger. Una introduccion. (2.2 ed.) Madrid: Palabra.

Blazquez, R. (2005).Presentacion. En Conferencia episcopal espariola (Eds.), Todo lo queel
cardenal Ratzinger dijo en Espafa (pp. 11-12). Madrid: Edice

Borghesi, M. (2007). El sujeto ausente. Educacion y escuela entre el nihilisno y la menoria.
Lima: UCSS - Encuentro.

Cantos, M. (2015). Razdn abierta. La idea de universidad en J. Ratzinger / Benedicto XVI.

Madrid: Universidad Francisco de Vitoria — Biblioteca de autores Cristianos.

Carreira, M. (2001). Estupor y Misterio: origen del universo. Studium, (2-3), 75 - 95.
Recuperado de https:/studium. ucss.edu.pe/index.php/SV /article/ view/222/ 204

(2004) Ciencia y fe: ¢relaciones de conplementariedad? Algunas cuestiones

cosmologicas. Madrid: V oz de papel.

Caselli, C. (2015). La empresa. Tu empresa es un bien para todos. En G. Mascellaro. (Ed.),
Fundamentos cristianos aplicados a la economia (pp. 71-79). Lima: s.e.

(2016). Culturas economicas y hombre econdmico en el mundo contemporaneo. En G.
Mascellaro. (Ed.), Fundamentos cristianos aplicados a la economia (pp. 27-32). Lima:

se
Congreso de la Republica del Perti (2007). Constitucion Politica del Peru. Lima: Palestra.
Contini, G. (2008). La crisis de la ensefianza es unacrisis devida. Riesgo de Educar, (5), 9-12.

Contreras, F. y Sanchez, 1. (2013). Hablando con el Papa. 50 espafiolesreflexionan sobre d
legado de Benedicto XVI. Barcelona: Planeta.

Corbin, J. (2016). La investigacion en la teoria fundamentada como medio para generar
conocimiento profesional. En S. Bénard (Coord.), La teoria fundamentada: Una

metodologia cualitativa (13 — 54). Aguascalientes. Universidad Aut6noma de
Aguascalientes.

97



Crepaldi. (2009). La DSI y la tarea de “alargar” la razon. Boletin de Doctrina Social de la
Iglesia (2), 39-40.

Del Cid, A.; Méndez, R. y Sandoval, F. (2007) Investigacion. Fundamentosy Metodologia,

México D.F.: Pearson Educacion.

Eslava, E. (2012). Poder, justicia y paz. El pensamiento politico de Joseph Ratzinger. Escritos
20 (44), 83 - 119. Recuperado de
http://www.scielo.org.co/pdf/esupl/v20n44/v20n44a05. pdf

Galindo, A. (1996). Moral Socioecondmica. Madrid: Biblioteca de autores cristianos.

(2013). La logica del don en el horizonte de la sociedad civil. Veritas, (28), 9-40.
Recuperado de https:/scielo.conicyt.cl/pdf/veritas/n28/artO1. pdf

Garavito, D. (2010). Fe-razdn enla sociedad postsecular. Ecos del debate: Habermas, Ratzinger
y Metz. Theologica Xaveriana, 60 (170), 417-451. Recuperado de
http://www.scielo.org.co/pdf/thxa/ve60n170/v60n170a04. pdf

Garcia, J. L. (Edit.) (2008). Creer y amar con Benedicto XVI. Navarra: Eunsa.

Garzon, 1. D. (2007). Laicidad y laicismo politico en la relacidn hodierna entre el Estado y la
Iglesia. En AA.VV, Relaciones entre la Iglesia Catolica y el Estado Peruano.
Reflexiones y ponencias (119 — 143). Arequipa: Universidad Catdlica San Pablo.

Gasda, E. E. (2011). Fe cristianay sentido del trabajo. Madrid: San Pablo — Universidad
Pontificia Comillas.

Gatti, C. (2010). El eslabon del dia. Reflexiones sobre la educacion. Lima: UCSS.
Giussani, L. (2006). Educar esun riesgo. Lima: UCSS — Encuentro.

(2011). El sentido religioso. (3.2ed.). Los Olivos: Fondo editorial UCSS — Encuentro.
Gutiérrez, J. L. (2001). Introduccion a la Doctrina social de la Iglesia. Barcelona: Ariel.

Gutiérrez, B., Rodriguez, M. y Camino Gallego, M. (2010). El papel de los medios de
comunicacion actuales en la sociedad contemporanea espafiola. Signoy Pensamiento,
29 (57), 268-285. Recuperado de https.//www.redalyc.org/pdf/860/86020052017. pdf

Habermas, J. y Ratzinger, J. (2008). Entrerazony religién. Dialéctica de la secularizacion.

México D.F.: Fondo de cultura econdmica.



Herndndez, R., Ferndndez, C. y Baptista, P. (2010). Metodologia dela Investigacion. (4.2ed.).
México D.F.: McGraw Hill.

Hodge, C. (2012). Ampliar la racionalidad econdmica. Teoria econdmica y ética ala luz de
Caritas in Veritate. Teologia y Vida, 53 (4), 475501. Recuperado de
https://scielo.conicyt.cl/ pdf/tv/v53n4/art03.pdf

Hodgson, G. (2011). ¢Qué son las instituciones? CS, (8), 17-53. Recuperado de
http://www .scielo.org.co/pdf/recs/n8/n8a02. pdf

Iglesia Catdlica (2011). Catecismo delalglesia Catdlica. (2.2ed.). Lima: Paulinas — Epiconsa.

lllanes, J. y Saranyana, J. (2002). Historia de la Teologia. (3.2 ed.). Madrid: Biblioteca de
autores cristianos.

Iribarren, J. y Gutiérrez, J. L. (2002). Once grandesmensajes. Madrid: Biblioteca de autores
cristianos.

Juan Pablo I1. (1979). El estudio esrelacion creativa con la verdad. Carta a los universitarios
de México, 31 de enero de 1979. En Pastoral Universitaria UCSS (Ed.), Beatificacion
de Juan Pablo I1. 1 de Mayo de 2011. Antol ogia detextos en homengj ea Juan Pablo I
(17 — 18). Lima: Fondo editorial de la UCSS.

(1982). Discurso a los profesores de teologia de la Universidad Pontificia de

Salamanca. Recuperado de https.//w2.vatican.va/content/john-paul-
ii/es/speeches/1982/november/documents/hf _jp-ii_spe 19821101 universita
salamanca. html

(2991). Enciclica Centesimus Annus. Madrid: Palabra.
(2998). Enciclica Sollicitudo Rei Socialis. Madrid: San Pablo.

Kapusta, P. (2009). Fe y Ciencias Naturales en el pensamiento de Joseph Ratzinger. En S.
Madrigal (Ed.), El pensamiento de Joseph Ratzinger. Tedlogo y Papa (277 — 294).
Madrid: San Pablo — Universidad Pontificia Comillas.

Lazares, Y.y Hermoza, M. (2012). Concordato: unavision historicade los acontecimentos en
el Perd, Iglesiay Estado (1980 - 2010). (Tesis de licenciatura en Historia). Universidad
Nacional San Antonio Abad del Cusco, Cusco.


https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/es/speeches/1982/november/documents/hf_jp-ii_spe_19821101_universita
https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/es/speeches/1982/november/documents/hf_jp-ii_spe_19821101_universita

Manglano, J. P. (Edit.) (2011). Nadar contra corriente. El Papa mas sincero y mas intino.

Barcelona: Planeta.

Manzone, G. (2007). La responsabilidad de la empresa. Business Ethicsy Doctrina social de
la Iglesia en dialogo. Arequipa: Fondo editorial UCSP.

Marias, J. (1961). Introduccion a la Filosofia (7.2 ed.). Madrid: Revista de Occidente.

Martin, V. (1981). El problema de la verdad en Platon. Revista De Filosofia,4 (4-5).
Recuperado de
https.//produccioncientificaluz. org/index.php/filosof ia/article/view/17781/17770

Messori, V. (1985). Informe sobre la fe. (5.2 ed.). Madrid: Biblioteca de autores cristianos.
Metz, J. B. (1970). Teologia del Mundo. Salamanca: Sigueme.

Mifsud, T. (2003). Moral social. Propuestay Protesta. (4.2Ed.). Santiago de Chile: San Pablo
— Universidad Alberto Hurtado.

Mufioz, R. (2012). La religion en la esferapublica. Tareas para la teologia. En R. Mufioz, J.
Sanchez y G. Guitian (Eds.), Religion, sociedad modernay razon practica (33 — 49).

Pamplona: Eunsa.

Nurefia, J. (2012) Necesidad de la caridad y de la verdad para el desarrollo de la humanidad.
Una reflexion desde la enciclica social de SS. Benedicto XVI: Caritas in Veritate.
Studium Veritatis, (16), 83 - 109.

Oses, J. (1967). Introduccion a la Doctrina Social de la Iglesia. En VV.AA. (Ed.), Curso de
Doctrina social de la Iglesia (pp. 3-110). Madrid: BAC.

Pablo V1. (1967). PopulorumProgressio. Sobre la necesdad de pronover el desarrollo delos

pueblos. Salamanca: Sigueme.

(1976). Decreto ApostolicamActuositatem Sobreel apostolado de losseglares. Buencs

Aires: Paulinas.

(1990). Constitucion dogméatica Lumen Gentium Sobre la Iglesia. Santiago de Chile:

Paulinas.
(2009). Carta apostolica Octogesima Adveniens. Bogota: San Pablo.

Pelligra, V.y Ferruci, A. (2006). Economia de Comunion. Una nueva cultura. Buenos Aires:

100



Ciudad Nueva.

Pérez, B. y Malo, J. L. (2018). Leon XIll y los terciarios franciscanos: una condena del
pauperismo en los inicios del catolicismo social. Iberian Journal of the History of
Economic Thought, 5 (), 45-56. Recuperado de
https.//eprints.ucm.es/id/eprint/ 50058/ 1/18-5- 1%2845- 56%29. pdf

Pérez — Estévez, A. (2001). Didlogo, Verdad y Alteridad en Platdn. Utopia y Praxis
Latinoamericana, 6 (13), 9-35. Recuperado de
https://produccioncientificaluz. org/index.php/utopia/article/ view/2566/2566

Pérez, R., Galan, A. y Quintanal, J. (2012). Métodosy disefios de investigacién en educacion.
Madrid: Uned.

Pimienta, J.y Dela Orden, A. (2017). Metodologiade la investigacion. MéxicoD. F.: Pearson

Educacion.
Pio XI. (1967). Quadragesino Anno. Madrid: A postolado de la Prensa.

Pontificio Consejo Justicia y Paz (2009). Conpendio dela Doctrina Social delalglesia. Lima:
Paulinas — Epiconsa.

Poole, D. (2016). Relativismo y Tolerancia. (2da. Ed). Madrid: Digital Reasons

Quecedo, R. y Castario, C. (2003). Introduccion ala metodologia de investigacion cualitativa.
Revista de Psicodidactica, (14), 5 40.

Ratzinger, J. (1985). Teoria de los principios teol6gicos. Materiales para una teologia

fundamental. Barcelona: Herder.
(1997). Mi vida. Recuerdos (1927 — 1997). Madrid: Encuentro.

(1999). Teologia sapienziale. Sallecitudine di Giovanni Paolo |1 per il terzo millennio.
En E. Kaczynski, Fede di studioso e obbedienza di pastore, (77-88). Roma:

Millennium.

(2002).Conferencia de Prensa del Cardenal Ratzinger durante el Congreso de
Cristologia organizado por la Universidad San Antonio de Murcia del 28 al 30 de
noviembre. En J.P. Manglano (Ed.), Nadar contra corriente. El Papa mas sinceroy

mas intino (pp. 175-193). Barcelona: Planeta.

(2005). Fe, Verdady Tolerancia. El cristianismoylasreligionesdel mundo. Salamanca:

101



Sigueme.

(2012). Lasalvacion del hombre enun sentido intramundano y cristiano. En F. Schuller
(Comp.), Mi cristiandad. Discursos fundamentales. EI pensamento de un Papa

singular. (87-114). Barcelona: Planeta.
(2012). Introduccion al espiritu de la liturgia. Bogota: San Pablo.
(2015). Miremos al traspasado. Madrid: Ediciones San Juan.

Ratzinger, J. / Benedicto XVI. (2009). Naturalezay mision dela teologia. Ensayos sobre su

situacion en la discusion contermporanea. Pamplona: Eunsa.
Ratzinger, J. y Flores D"Arcais, P. (2008). ¢Dios existe? Madrid: Espasa.
Real Academia Espafiola (2011). Diccionario delalenguaEspafiola. (21.2ed.). Madrid: RAE.

Reale, G. y Antiseri, D. (1995). Historia del pensamiento filosofico y cientifico. Tomo primero.
Antigliedad y edad media. Barcelona: Herder

Restan, J. (2008). Diario de un Pontificado. Madrid: Encuentro.

Rivas, R. (2013). Joseph Ratzinger y el binomio ‘“Fe y Racionalidad”. Una relacion necesaria
para el cristianismo antiguo y presente. Teologiay Vida, 54, 707-727. Recuperado de
https.//scielo.conicyt.cl/ pdf/tv/v54n4/art05. pdf

Rodriguez, J. R. (2018). Estado Peruano, ni confesional ni laico. El régimen de laicidad dd
Per: Autonomia e independenciay mutua cooperacion. Lima: Konrad Adenauer
Stiftung (KAS) e Instituto de Estudios Social cristianos (IESC).

Rojas, E. (2007). Los primeros afios de las relaciones Iglesia-Estado en el Pert Republicano.
En AA.VV., Relacionesentre la Iglesia Catdlica y el Estado Peruano. Reflexionesy
ponencias (81 — 102). Arequipa: Universidad Catdlica San Pablo.

Ruda, J., Valle, F., Flores, G., Rojas, E., Arce, M. y Garzon, |. (2007). Relaciones entre la
Iglesia Catdlicay el Estado Peruano. Reflexiones y ponencias. Arequipa: Universidad
Catdlica San Pablo.

Sanchez, G. (2016). Benedicto XVI. UnPapaendialogo. Lima: Facultad de Teologia Pontificia
y Civil de Lima.

Santuc, V. (2005). El topo en su laberinto. Introduccion a un filosofar posible hoy. Lima:

102



Universidad Antonio Ruiz de Montoya.

Seewald, P. (1996). La Sal de la tierra. Quién es y cono piensa Benedicto XVI. Madrid:
Palabra.

(2005). Diosy el mundo. Una conversacion con Peter Seewald: Las opiniones de
Benedicto XVI sobre los grandes temas de hoy. Barcelona: Debolsillo.

(2007). Una vida para la Iglesia. Benedicto XVI. Madrid: Palabra.

(2010). Luz del Mundo. El papa, la Iglesia y los signos de los tiempos. Barcelona:

Herder.

Sierra, J. (1990). El obrero sofiado: Ensayo sobre el paternalismo industrial (Asturias, 1860
1917). Madrid: Siglo veintiuno Esparia.

Soler, C. (2013). Fe y palitica en Joseph Ratzinger. Pensamientoy Cultura, 16 (1), 203-234.
Recuperado de https//www.redalyc.org/pdf/ 701/ 70128607010. pdf

Soals, J. (2013). Cinco lecciones de pensamento social cristiano. Madrid: Editorial Trotta.

Udias, Agustin S.J. (2000). Conflictoy dialogo entre cienciay religion. Lima: Comision de fe
y cultura de la PUCP.

Valle, F. (2007). Iglesia y Estado en Hispanoamérica: consideraciones historiograficas y
culturales desde el caso del Pert. En AA.VV., Relacionesentrela lglesia Catolicay
el Estado Peruano. Reflexionesy ponencias (19 — 48). Arequipa: Universidad Catdlica
San Pablo.

Vasquez, A. (2014). Ladoctrina social de la Iglesia ante el desarrollo. Silex, (2), 129-161.

Vifiado, F. (2017). Laidea deuniversidad en el magisterio pontificio de Benedicto XVI. (Tesis
doctoral). Universidad Complutense de Madrid, Madrid. Recuperado de
https://eprints.ucm.es/id/eprint/44252/1/T39106. pdf

Zani, V. (2012). La idea de universidad segin Benedicto XVI. En AA.VV., Ratzinger-
Benedicto XVI: The idea of a University (41-55). Madrid.

103



ANEXOS

Anexo 1

Fichas de Recojo de informacion

1. Fichas textuales y de resumen

Titulo.

Contenido

Referencia Bibliografica Abreviada.

2. Fichas bibliogréficas

Autor:

Afo;

Titulo:

Revista:

V olumen: NUmero:

Paginas:

Ciudad:

Editorial

Editores:

Titulo del Capitulo:

Universidad:

Enlace:




Anexo 2

M atriz de Consistencia o Categorizacion

Titulodela
investigad 6n

Elementosparatransmitir losprincipiossocialesde la Fe enlas Ingtitucionesintermedias

seglin Joseph Ratzinger.

Problemagenera

¢Cuéles son los elementosparatransmitir losprincipiossocialesde laFe enlas|ngtituciones
Intermediassegin Joseph Ratzinger?

Objetivogenera dela
investigad 6n

Determinar loselementosparatransmitir losprincipiossocialesde la Fe en las Ingtituciones
Intermediassegun Joseph Ratzinger

Categoria: Elementos

Enfoque: Cualitativo

Alcance: Decriptivo

Disefio: Teoriafundamentada

Problemasespecificos | Objetivos especificos Sub Categorias . USETEEE el s v
instrumentos Muestra
Determinar | ol | Poblacion: La
eterminar los ¢Cudles son los teologiade Joseoh
elementosque se deben | elementosque se deben Ratzigger P
consderar para considerar para
trangmitir losprincipios | transmitir losprincipios Muestra: textos
sociales de la fesegin sociales de lafesegin Técni_cg: (impresoéy virtudles)
Joseph Ratzinger. Joseph Ratzinger? L averdad Seleccion y de—osobre- Joseph
igﬂ;ﬁn o Ratzinger que tratan
Larazdn abierta sobre su pensamiento
Determinar las ¢Cudles son las Instrumentos socil catélico, mas

ingtituciones
intermediasen las que
se pueden transmitir los
principiossociales de la
fe, segin Joseph
Ratzinger.

ingtituciones
intermediasen las que
se pueden transmitir los
principiossociales de la
fe, segin Joseph
Ratzinger?

El didlogo

Fichas de recojo
de informacion

egpecificamente,
aquellos que tratan la
formade transmitir
los principios
socialesde lafeen
lasingtituciones
intermedias.




