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RESUMEN

A lo largo de la historia del pensamiento se ha ido identificando la naturaleza, posibilidad y
valor de la libertad humana, naturaleza que ha modificado también la mirada del hombre
frente a su destino. La pedagogia de la libertad en Luigi Giussani parte desde una
verificacion no solo racional, sino también existencial de la naturaleza humana, por lo que

ha ayudado a reconocer un camino de constatacion de una auténtica libertad.

Nuestra investigacion abarcara una revision descriptiva de su pensamiento a partir
de una seleccién de un corpus bibliografico, donde se demostrard la importancia de su
pedagogia para exponer la naturaleza de la libertad humana. Asimismo, describiremos
cdmo nace en nuestro autor esta exigencia, ya que, entender el dinamismo de la libertad
incluye una dificultad no solo cognoscitiva sino que implica, ademas, una discusién
existencial del ser humano. Finalmente, identificaremos cuales son los pasos que propone
Giussani para explicar el dinamismo de una auténtica libertad: experiencia, dependencia y
finalmente la opcion; con las cuales nos ayudaran a valorar auténticamente la naturaleza y
vértice de la libertad humana, en contraste a la concepcion actual de entender la libertad a

solo una eleccion individual basado en una autosuficiencia racional.
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ABSTRACT

Throughout the history of thought, it has been identified the nature, possibility and value of
human liberty, nature has also modified mankind’s perspective towards his destiny. The
pedagogy of liberty in Luigi Giussani starts not only from a rational verification but also
from a human existential nature, this has helped to recognize a confirmation path of an

authentic liberty.

Our research will encompass a descriptive revision of Giussani’s thought on the
basis of a bibliographic corpus selection. Here, it will be demonstrated the importance of
pedagogy which in turn explains the nature of human liberty. In the same way, we will
describe how this requirement is generated in our author in order to understand the liberty
dynamism. This is important since it causes not only a cognitive difficulty but it
furthermore implies an existential discussion of human beings. Finally, we will identify the
steps Giussani suggests for the explanation of an authentic liberty dynamism: experience,
dependency, and option. These will help us to authentically value the nature and vertex of
human liberty, in contrast to the current conception of liberty understood as a unique

individual choice based on a rational self-sufficiency.
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INTRODUCCION

Las razones que motivan esta investigacion son dos. En primer lugar, existe una
razon de orden metodoldgico: identificar el auténtico dinamismo de la libertad implica una
educacion de la inteligencia y voluntad hacia el reconocimiento de los deseos
fundamentales de lo humano y lo que deriva de ello. En segundo lugar, esta la razén de
orden existencial: una adecuada educacion para la libertad permite que uno valore todos
los factores de la dimensién humana para responder ante los significados mas decisivos de
la vida. En consonancia con ello, se presenta, a continuacion, la estructura de esta

investigacion.

En el primer capitulo se presenta el planteamiento del problema, a través de un
breve resumen del marco conceptual en que se inserta el pensamiento de Giussani.
Asimismo, se proponen tres preguntas de investigacion, cuya formulacion sera desarrollada
en profundidad en el tercer capitulo. Estas tres interrogantes fundamentales son las que

siguen:

1) ¢De qué modo la pedagogia de la libertad de Luigi Giussani ayuda a redescubrir

el concepto cristiano de libertad humana en la actualidad?

2) ¢Como ha nacido en Luigi Giussani la necesidad de redescubrir el concepto

cristiano de la libertad humana?

3) ¢Cudles son los pasos de la pedagogia de la libertad humana en el pensamiento

de Luigi Giussani?

Ademas, se presenta la justificacion del tema de la investigacion. En ella, se
muestra la originalidad y el interés del pensamiento de Giussani. Por ultimo, se definen los
objetivos de este estudio en conformidad con las interrogantes que se han planteado

anteriormente.

En el segundo capitulo, se presenta la metodologia empleada en la presente
investigacion, cuyo enfoque es cualitativo y cuyo alcance es descriptivo, mientras que el

disefio corresponde a la teoria fundamentada. Luego, se definen las siguientes variables: (a)

iX
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pedagogia de la libertad (independiente) y (b) el pensamiento de Luigi Giussani
(dependiente). Posterior a ello, se discuten las limitaciones y las dificultades que se han

encontrado.

En el tercer capitulo se hace un recorrido historico con el fin de mostrar como ha
cambiado a lo largo de los siglos el concepto de libertad en el &mbito de la civilizacion
occidental. Se empieza con la Grecia antigua, en la cual, después de una primera fase en
que la libertad es sustancialmente negada porgue el hombre esta completamente sometido a
la voluntad de los dioses y del Hado, con la llegada de Sécrates, Platon y Aristoteles, se
empieza a investigar la dimension interna de la libertad. Sin embargo, muy pronto el
enfoque se mueve hacia una vision de la libertad entendida esencialmente en términos

politicos.

Con el fin del sistema basado en la polis y el inicio de la dominacion de los grandes
imperios, antes el macedonio y después el romano, el enfoque se mueve hacia la dimensién
interior. A esto, se suma el advenimiento del cristianismo, que por un lado refuerza dicha
tendencia; mientras que, por otro lado, le afiade una dimension metafisica y religiosa antes
desconocida, de la cual nace una nueva concepcion: la libertad como adhesion a la Verdad.
No obstante, derivan también nuevos problemas, sobre todo dos: (a) la relacion entre la
libertad humana y la libertad divina (la “gracia”), y (b) la relacién entre la libertad como
eleccion y la libertad como adhesién; que terminan favoreciendo, en general, los segundos

términos de dichas relaciones, con el riesgo de sacrificar excesivamente los primeros.

Maés adelante, en el Renacimiento, hay una reaccion por rescatar el valor de la
libertad humana, entendida, en esencia, como libertad de eleccion, pero que finaliza con
convertirse en la afirmacion de la autonomia del hombre con respecto a Dios. A esta
tendencia, el pensamiento catélico reacciona basicamente de dos modos: (a) como
modernismo, al intentar amoldarse el cristianismo a las nuevas ideas, acabando de hecho
por vaciarlo, y (b) como neotomismo, intentando presentar de una forma mas clara y
convincente las ideas de la tradicion cristiana; pero olvidando que el hombre no es puro
intelecto, ya que para obtener su adhesion no es suficiente una demostracién. Es impecable
esta propuesta; no obstante, abstracta.
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En el cuarto capitulo, se discuten los antecedentes de estudio acerca del
pensamiento de Giussani, aunque no se ha encontrado ninguno que tenga como enfoque
especifico el tema de la libertad. Luego, se presenta de forma sintética la biografia de
Giussani, resaltando sobre todo aquellos aspectos que permiten entender mejor su
pensamiento, como sus maestros y sus estudios. También, se resefia su experiencia como
educador de escuela y, sucesivamente, en el dmbito del movimiento de Comunion vy

Liberacion que él ha fundado.

Maés adelante, se pasa a exponer el pensamiento de Giussani. Asi, se empieza por su
refutacion al racionalismo, en la que se muestra coémo del problema de la razén se pasa al
problema de la libertad y como Giussani la entiende: reconoce que la la libertad el
reconocimiento, a partir de la experiencia, de la radical dependencia del hombre hacia el
Misterio. Esto reconocimiento exige una personal eleccion que nuestro autor lo desarrolla

en el concepto de opcion.

Posterior a ello, se discute la necesidad del encuentro con Cristo para que la
dindmica de la libertad humana pueda desarrollarse segun su auténtica naturaleza y en toda
su amplitud, sin ser obstaculizada por las consecuencias del pecado original, aungue eso no
acontezca automaticamente; de lo cual deriva la necesidad de una pedagogia de la libertad,
que evidentemente necesita un método adecuado. EI método que Giussani propone se basa,
en primer lugar, en una educacion en un correcto uso de la razén; luego, en la valoracion
critica de la tradicion y la ayuda de la compafiia; finalmente, en un compromiso personal
con la realidad que debe crecer, tanto cuantitativamente como cualitativamente, en la
medida en que el joven crece y se vuelve hombre. Este aspecto implica la aceptacion por
parte del educador del riesgo que el educando pueda tomar un camino distinto, lo que solo

es posible desde una confianza en el Misterio.

Por dltimo, en el quinto capitulo, se presenta la discusion de los resultados de la
investigacion, que sustancialmente han confirmado los objetivos iniciales, y han abierto
nuevas e interesantes perspectivas. Es asi que se ha descubierto que la relacion de Giussani
con el pensamiento de santo Tomas es mas profunda de lo que se habia pensado y, en
particular, su manera de valorar las instancias tipicas del existencialismo en relacion con el
valor de la libertad y la experiencia, que pueden ser vistas como la explicitacion de unas

potencialidades del pensamiento originario del propio santo Tomas que antes de Giussani

Xi
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nadie habia captado. Profundizar en este tema podria abrir una nueva y fecunda linea de
investigacion, que permitiria ver en una nueva luz muchos temas y problemas clasicos de

la filosofia y la teologia.

Xii
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CAPITULO |

LA EVOLUCION CONCEPTUAL DE LA LIBERTAD HUMANA

1.1. Planteamiento del problema

El tema de la libertad humana y su fundamento ha estado presente desde los inicios
del pensamiento humano y ha ido evolucionando a lo largo de los siglos. Cada época de la
historia se ha destacado por su intento de encontrar dicho fundamento hasta interrogarse

con respecto a su posibilidad ontoldgica.

En la Grecia antigua, el concepto de la libertad tuvo distintas matices, aunque se
pueda decir que, en general, hay una supremacia del valor de la razén. Sécrates, por
ejemplo, definié la libertad como capacidad de autodominio de los instintos. Platén, a
partir del mito de Er, afirmd que el hombre es libre de escoger cdmo vivir moralmente,
segun la virtud o segun el vicio; pero enfatizando la nocion del conocimiento de lo bueno y
de lo malo en tanto factor decisivo para la libertad humana. Sin embargo, posteriormente,

lo abocd también al nivel social y politico (Jaeger 2001).

El gran giro conceptual sobre la libertad lo dio Aristoteles, que enfatizo el término
griego Eleutheria (Edcvbepia: ‘libertad para actuar’) esencialmente en el campo socio-
politico, considerando que solo Dios es el Gnico que puede ser plenamente libre. Luego,
con los Epicureos y los Estoicos, surgio la necesidad de defender el derecho de la libertad
del saber tanto para el esclavo como para el soberano. EI hombre es estructuralmente libre:
ningln hombre es esclavo por naturaleza, mas debe rechazar sus pasiones y aceptar la pura
racionalidad. Los nuevos conceptos de nobleza, libertad y esclavitud quedaron vinculados
con la sabiduria y la ignorancia: el sabio es el verdaderamente libre y el necio es el
verdaderamente esclavo; ya que, como lo dijo Epicteto, la libertad coincide con el

someterse al querer de Dios, que permite no depender de las vicisitudes politicas y

13
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sociales, pero que obviamente solo se puede hacer si se conoce cual es dicho querer (Florez
Restrepo 2007).

Lo mismo hara Plotino con el concepto panteista del absoluto como Uno (que en su
filosofia coincide con el Bien), en donde la libertad del ser humano es una parte alejada del
Uno vy la libertad del alma es tender hacia Ello. En sintesis, en el pensamiento griego, ser
verdaderamente hombre depende solo de la razén y no de la libertad. Ademas, la libertad
plena es una mera consecuencia del correcto ejercicio de la razon. Sin embargo, ya desde
Socrates se vislumbraba que no bastaba el conocimiento racional para ejercer bien la
libertad, aunque una conciencia clara de eso solo llegd con el cristianismo (Reale y
Antiseri 1995).

Sera en la Edad Media, con el cristianismo convertido en la religion de una entera
civilizacion, que se empiece a inspirar la construccion de una cosmovision completa.
Incluso, se profundiza el concepto de libertad, orientandose hacia una vision claramente
metafisica. Se ahonda, igualmente, en la condicién racional de los hombres como creaturas
y se condensa la concepcién de la libertad como don de Dios. Filésofos como san Agustin,
Boecio, san Anselmo o santo Tomas de Aquino expusieron, cada uno en su tiempo sobre la
relacion entre libertad, gracia y voluntad asi como la relacion entre la libertad humana y la
divina. Sin embargo, con Duns Escoto y, sobre todo, con Ockham empieza un nuevo
replanteamiento del tema de la libertad humana en donde se empezé a concebir la nocion
moderna de la libertad del individuo, de su autonomia frente a lo civil y eclesiastico, que
conducen a una primera intuicion de la separacion entre razon y fe, y también a un cambio

de concepcion de la libertad humana.

La formulacion mas clara y contundente del ideal moderno de una completa
autonomia se da durante el siglo XVII por Descartes, quien llegé hasta el punto de
pretender que la razén sea independiente no solo de toda tradicién, sino de la misma
experiencia sensible. Ademas, dicha tendencia no abarcard unicamente el &mbito de la
filosofia, sino también en la cultura. Un claro ejemplo fue el arte y la literatura del Siglo de
Oro espafiol, cuyas obras de Calderén de la Barca y Cervantes, entre otros, relataron la
crisis del anhelo de la libertad frente al determinismo, como lucha ante la tirania o como la

autoafirmacion del hombre frente a lo trascendente (Capelleti 1986).

14
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Bajo otros aspectos, la libertad se ird convirtiendo en autoafirmacion del individuo
ante toda imposicion social y de su independencia de la voluntad divina, Los cambios
culturales y teologicos complementaron las nuevas formas de concepcion de la libertad
politica y también influenciaron a una nueva concepcion antropologica, ejemplo de ello es
el cambio de la concepcién de ‘libertad como’ al concepto de ‘libertad para’. Se va
perfilando ya no la relacion con lo trascendente de manera concreta y filial, como se veia
en la Edad Media, sino hacia la reafirmacion de la autonomia del hombre y de su condicién
social como factor de cambio. La condicion social y civil en relacion al poder y, sobre
todo, la libertad de pensamiento como exigencia ultima del hombre que desencadenara,
posteriormente, en el declive de la importancia de la vision religiosa del hombre.

Finalmente, desde la Ilustracién en adelante, se ha reconducido el debate respecto a
la necesidad o libertad de los seres humanos. Hegel por ejemplo, en su Enciclopedia
Filosofica, publicada en 1830, indicé que desde la época ilustrada se hace un mayor énfasis
en la libertad del pensamiento, donde solo alli radica su valor universal desde lo subjetivo.
Desde entonces, esta concepcion ha influenciado en varios ambitos de pensamiento. En
primer lugar, los avances de la ciencia de los dos ultimos siglos han favorecido la difusién
de una mentalidad que pretende que el hombre pueda tomar el control sobre toda la

realidad material, creando en ella una ilusion peligrosa.

En segundo lugar, las revoluciones sociales del siglo XX, con respecto al
reconocimiento del derecho de los hombres, han ido incrementando, con sus pros y
contras, las concepciones de la libertad humana en el sentido de su realizacion inmediata.
En una epoca en donde los ideales han ido supeditdndose ante el poder del mas fuerte, la
concepcion de la libertad también se ha ido manipulando hasta provocar una sensacion de
desanimo y desasosiego. Algunos filésofos contemporaneos como Merleau Ponty o
Heidegger justifican la libertad como un ideal solo alcanzable en el aqui y ahora y ya no
como una tension hacia un infinito. EI hombre se inventa a si mismo a cada instante, crea
sus propios valores, tiene conciencia de su existir como pura contingencia, indeterminacion
absoluta, proyecto siempre inconcluso y constantemente con posibilidades de decidir
(Bello 2008).

Por dltimo, todo este clima cultural repercutira, ademas, en una fractura entre razén

y fe que marcara también en el pensamiento cristiano de las primeras décadas del siglo

15
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XX. Dentro de este contexto, un sacerdote joven, llamado Luigi Giussani, tomo conciencia
de la urgencia de redescubrir el fundamento razonable de la fe; por lo que considerd
necesario una reestructuracion de mentalidad con respecto a la libertad. EI hombre es, ante
todo, razon y libertad, pero estas capacidades innatas estan discutidas bajo un clima
cultural predominantemente racionalista: por esto, es necesario volver a redescubrir ciertos
conceptos fundamentales, como el de la libertad, que sera objeto de esta investigacion. Si
el hombre no redescubre el concepto de libertad como adhesion al ser, no podra juzgar su
experiencia ni tampoco su significado. Es en este particular problema que recorrera este

estudio.

1.2. Formulacion del problema

1.2.1. Problema general

¢De queé modo la pedagogia de la libertad de Luigi Giussani ayuda a redescubrir el

concepto cristiano de libertad humana en la actualidad?
1.2.2. Problemas especificos

¢Cémo ha nacido en Luigi Giussani la necesidad de redescubrir el concepto
cristiano de la libertad humana?

¢ Cuales son los pasos de la pedagogia de la libertad humana en el pensamiento de

Luigi Giussani?

1.3. Justificacion del tema de la investigacion

La originalidad de Luigi Giussani para explicar el concepto de la libertad humana
parte desde una urgencia de explicar la razonabilidad de la fe mas que crear un nuevo
concepto de libertad. El autor se apoya en el concepto cristiano de la libertad humana como
proveniente de Dios. Su aporte radica mas en su diagndstico de como el pensamiento
moderno ha ido cambiando los grandes aspectos de la naturaleza humana (razén, libertad,

cultura, conciencia), influenciado por ciertas concepciones filosoficas de tendencia

16
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racionalista y positivista. A partir de dicha influencia, la modernidad ha construido un
concepto de la libertad en funcion a la utilidad humana (libertad de) como reflejo de esta

carencia de relacion con lo absoluto.

A diferencia de otros criticos de la modernidad —por ejemplo los exponentes del
movimiento neotomista o el propio Augusto Del Noce—! que ponen mayor énfasis en el
aspecto tedrico, Giussani considera que el problema basico del hombre moderno deriva de
una debilitacion de la fe. Por tal motivo, es, primero, existencial mas que doctrinal; debido
a que nace de la incapacidad de percibir la relevancia de la fe para la vida, cuya
consecuencia seré la ruptura de la dependencia de Dios (y no la causa del problema); ya
que una dependencia percibida como innecesaria no tardara mucho tiempo para ser
percibida también como opresiva. En cambio, la vision cristiana del mundo, asi como su
método educativo, pretende fundamentar la libertad humana como capacidad de Dios,

basandose en la experiencia antropoldgica religiosa que posee todo hombre.

Esta pretension exige una revision existencial de la experiencia humana, un
reconocimiento de su auténtica condicion y también la opcion del hombre de aceptar o no
tal condicién. A partir de esta ldgica, lleva, al final, a reconocer que el vértice de la razén
es la necesidad de la revelacién a partir de un encuentro existencial. Dicho encuentro es lo
que permite la libertad del hombre, lo que hace posible la opcion en favor de la adhesién a
la dependencia originaria. Si este encuentro no acontece, la Verdad religiosa nunca llegara
a ser —para el hombre real, de carne y hueso— una verdad existencial; es decir, una
verdad capaz de mover su libertad, de la cual deriva esta actitud de autosuficiencia
(“querer cambiar las cosas a mi modo, con mis fuerzas™), que nace Ultimamente de la
sospecha de que la realidad ya no sea positiva y que, por lo tanto, el hombre tiene que
protegerse de ella. En cambio, si el encuentro acontece, la realidad se convierte en lo que
guia hacia el Destino; hasta el punto que Giussani llega a repetir insistentemente en sus
discursos que «la manera en que tratamos la realidad es la manera en que tratamos a

Cristo».?

1 Aunque hay algunas ligeras diferencias de pensamiento, el encuentro entre él y Giussani se vuelve muy
fecundo.

2 No se ha encontrado una referencia en los textos escritos, pero es una frase muy recurrente en el carisma del
movimiento de Comunién y Liberacion.
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Es por ello que la pedagogia de la libertad humana en el pensamiento de Luigi
Giussani ayuda a redescubrir, en la actualidad, el concepto cristiano de libertad humana,
como dependencia de Dios y como adhesion al ser, a partir de tres pasos fundamentales:
(@) la experiencia, (b) la dependencia y (c) la opcion. La necesidad de reconducir el
concepto de libertad ha nacido a partir de un contexto histérico y social en la que se
concibe la libertad como ejecucidn autosuficiente del conocimiento de lo bueno. Al mismo
tiempo, Giussani vuelve a recordar que la libertad humana consiste en la capacidad de
satisfaccion plena del hombre, que no solo sugiere en la ejecucion de las acciones en base a

un conocimiento de lo bueno y lo malo, sino también como adhesion originaria al ser.

Todo el método pedagdgico de Giussani apunta hacia una revalorizacién y
fortalecimiento de la libertad, mirada desde la concepcion cristiana o de cualquiera que
toma en serio las exigencias fundamentales del corazon humano. Con ello, se puede decir
que estos tres pasos son fundamentales; sin embargo, esta dindmica se da de tal modo que
el hombre reconoce que la verdadera libertad nace desde una opcion de reconocer esta

dependencia original nacida a partir de un encuentro.

1.4. Objetivos de la investigacion

1.4.1. Objetivo general

Demostrar que la pedagogia de la libertad de Luigi Giussani ayuda a redescubrir en

la actualidad el concepto cristiano de libertad humana.

1.4.2. Obijetivos especificos

Describir cdmo ha nacido en Luigi Giussani la necesidad de redescubrir el concepto

cristiano de la libertad humana.

Identificar cuales son los pasos de la pedagogia de la libertad humana en el

pensamiento de Luigi Giussani.
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CaAPiTULO I

METODOLOGIA DE LA INVESTIGACION

2.1. Enfoque de la investigacion

El enfoque de investigacion de la presente tesis es cualitativo. La relevancia de este
enfoque se debe a que “los estudios cualitativos pueden desarrollar preguntas e hipétesis
antes, durante o después de la recoleccion y el analisis de los datos” (Hernandez Sampieri
et al. 40). Asimismo, esta aproximacion permite realizar investigaciones sobre temas que
necesitan de una interpretacion particular sobre el objeto de estudio. Cada modelo tedrico
responde a una concepcion particular, de la cual serd necesario justificar con criterios

razonables.

Del mismo modo, dicho planteamiento permite comprender los fendmenos de
investigacion de manera dinamica, heterogénea y progresiva, puesto que la recoleccién de
los datos no se da de manera lineal, lo que conduce a la ventaja de profundizar en el
entendimiento de las interioridades de los fendmenos. Finalmente, el enfoque cualitativo
no exige una comprobacion de las hipdtesis en el proceso de la interpretacion, ya que solo

su propasito es describir o explicar el fendmeno estudiado (Del Cid et al. 180).

2.2. Alcance de la investigacion

El alcance de esta investigacion es descriptivo. Se ha escogido esta modalidad
porque “con los estudios descriptivos se pretenden medir o recoger informacion de manera
independiente o conjunta sobre los conceptos o las variables a las que se refieren. Son
utiles para mostrar con precision los angulos o dimensiones de un fenomeno” (Hernandez

Sampieri et al. 92). De esta forma, la aproximacion metodologica de este alcance no busca
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explorar o estructurar una teoria, sino analizar el tema de la libertad desde el enfoque de un
autor especifico. En funcion a ello, serd necesario describir de manera detallada las

variables y las perspectivas que ayuden a comprender esta investigacion.

Teniendo en cuenta este alcance, 1o que se quiere lograr con este estudio es una
aproximacion a la dinamica metodoldgica que sugiere Luigi Giussani para comprender el
factor de la libertad humana, concebida como capacidad de infinito. Ademas, se busca que,
a partir de dicha metodologia, se pueda afirmar razonablemente el factor religioso del
hombre. Esta metodologia ayuda a comprender que la libertad humana sugiere un camino

de juicio a partir de una apertura de la razon hacia la realidad.

2.3. Disefio de la investigacion

El disefio de la presente investigacion corresponde a la teoria fundamentada. Se ha
escogido este disefio porque permite explicar un proceso o fendmeno que ayude a
responder al planteamiento de investigacion (Hernandez Sampieri et al. 473). Este disefio,
a diferencia de otros, permite que el trabajo de investigacion sea desarrollado y

profundizado en el camino del trabajo a partir de la informacion que se va recopilando.

2.4. Variables

2.4.1. Definicion conceptual de las variables

1) Pedagogia de la libertad (independiente)

Para Luigi Giussani, la educacion abierta a la realidad ayuda a tomar conciencia del
hombre en su exigencia originaria, por lo cual se considera fundamental como variable de
investigacion. Educar en una atencion y una aceptacion que se caractericen por una
sensibilidad hacia la totalidad de la realidad es una pedagogia que tiende a abrir puertas a

la inteligencia frente a su exigencia de conocimiento. Por consiguiente, una educacion de
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la libertad para que esté atenta (es decir, se abra conscientemente a la totalidad de los
factores en juego) y para que sepa aceptar (en otras palabras, abrace con franqueza lo que
se presenta delante de nuestros 0jos) es la cuestion fundamental para poder seguir en la

vida un camino humano (Giussani, El sentido religioso 182).

A partir de ello, el autor considera que es necesaria y urgente una educacion abierta
a la libertad humana, como factor de auténtica personalidad, considerando la totalidad de la
condicion humana; inclusive del riesgo de la eleccion. EI método pedagdgico de la libertad
consiste en guiar al hombre a encontrarse de manera personal y autbnoma con toda la
realidad que le circunda. Justamente, el riesgo de confrontarse genera en el individuo un
modo de relacionarse con todas las cosas; es asi como su libertad se hace y su amor a ella
se convierte en una directriz que debe tener presente. Una educacion que acepte, con
vigilancia, el riesgo de la libertad de la persona es fuente real de fidelidad y de devocion
consciente a la hipétesis propuesta a ella y a quien la propone (Giussani, Educar es un
riesgo 94-96).

Finalmente, la importancia de reconocer un camino metodolégico de la libertad
corresponde a un afecto sincero por responder razonablemente el destino del hombre. Asi
lo considera Giussani: “La educacion en la libertad es una educacién para tener una actitud
positiva ante la realidad, para crecer en la capacidad de tener certeza” (Giussani, El sentido

religioso 185).

2) El pensamiento de Luigi Giussani (dependiente)

Un autor que ha trabajado sobre el pensamiento de Luigi Giussani es Angelo Scola,
quien destaca en nuestro autor un pensamiento original, en donde se pone de relieve su
capacidad de mostrar, de un modo articulado, la experiencia elemental de lo humano, tal y
como la ha recibido Giussani en el surco de la traditio catholica. Este es, probablemente, el
genio del educador que se expresa a traves de un estudio filosofico-teoldgico notable. En

este sentido, el pensamiento de Giussani, segun Scola, presenta dos rasgos peculiares:
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En primer lugar, no se puede considerar como una desembocadura en la que han confluido varios
rios, sino que es, como deciamos, originario. Hay que considerarlo, por tanto, en su origen y por si
mismo. Incluso los pensadores y las corrientes que han influido en su formacién, analizados por si
mismos y en su confluir articulado, no explican la “forma” (Gestalt) del pensamiento de Giussani.
Me permito, en este sentido, proponer la lectura de la obra de Giussani desde la dptica de lo que

Balthasar llamaba un “estilo” de pensamiento.

El segundo rasgo del pensamiento de Giussani que atestigua a favor de su naturaleza original nos
viene del hecho de que sin atravesar directamente la interminable biografia filosofica o teoldgica
moderna y contemporanea... el itinerario de nuestro autor llega de hecho no sélo a tematizar los mas
importantes contenidos tedricos del debate contemporaneo, sino que lo hace sin sacrificar nada a la

critica, manifestando un apasionado deseo de alcanzar la res misma. (Scola 44-46)

Por tanto, la consideracion de un pensamiento original coincide con un estilo de
pensamiento auténticamente cristiano y abierto a la libertad humana a partir de la
experiencia, de la cultura y del encuentro del sujeto en medio de la realidad. Esto
corresponde a la preocupacién educativa de Giussani por dos aspectos importantes. Uno es
la razonabilidad de la fe y el otro, la de juzgar adecuadamente la experiencia personal

desde la accion.

2.5. Limitaciones

En primer lugar, una de las limitaciones presentadas consiste en las constantes
modificaciones de los formatos de esquemas de tesis propuestos por la EPG. La version

definitiva se presentd en el 2016.

En segundo lugar, encontrar investigaciones sobre la libertad humana desde el
enfoque que trata esta investigacion fue dificultoso; sobre todo en las investigaciones
nacionales, que han sido practicamente nulas. Solo se han encontrado tesis sobre la libertad

desde el aspecto juridico, politico o medios de comunicacion.

Por altimo, se encontrd la informacion para profundizar la segunda variable; sin
embargo, la condicion de ser adquirida de manera fisica no ha sido posible porque solo se

puede conseguir en Italia debido al idioma original. En todo caso, se ha logrado revisarlas
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desde la actualizacion de los archivos digitales de Luigi Giussani, publicados en su pagina
oficial desde el 2017.
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CAPITULO Il

EL PROBLEMA DE LA LIBERTAD HUMANA EN LA HISTORIA DE LA FILOSOFIA

Tratar el tema de la libertad humana ha sido una constante desde los origenes del
pensamiento humano y su evolucion ha sido vislumbrada con el pasar de los siglos. En
occidente empez6 desde su inexistencia, a partir de la concepcién de un determinismo
divino hasta su posibilidad y viabilidad, gracias a la separacién conceptual entre libre
albedrio y voluntad. Cada época retomaba muchos cuestionamientos que iban desde su
posibilidad de existencia hasta sus alcances y vinculos con la razén, el conocimiento, la
responsabilidad, la verdad, etc. A partir de ello, se realizara un breve recorrido historico de
los temas principales, intentando, sobre todo, resaltar cuales son los mas caracteristicos de
cada época, quedando claro que solo se podran brindar unos ejemplos muy esquematicos y
precisos para no opacar el tema principal.

3.1. Edad Antigua

“Canta, oh diosa, la colera del Pelida Aquiles... cumpliase la voluntad de Zeus”,
recita Homero en el Canto | de la lliada, dejando en claro que la voluntad de los dioses era
superior a la de los “mortales” y, por ende, su libertad no existia; pues estaba sometida a
sus designios. Homero retrata, de este modo, el pensamiento dominante de su época. Desde
el punto de vista de la historia personal, igual que en casi todas las sociedades del
momento, en Grecia, se creia en el Destino, entendido en un sentido determinista; ya sea
como algo derivado del capricho de los dioses (tal como se presenta, por ejemplo, en las
vicisitudes que padece Ulises en su accidentado regreso a Itaca), ya fuese cosmico
(comoen el caso de Edipo) en cuanto determinado por el Hado (Avdyxn), una ley

inexorable e impersonal que no por nada era la Unica divinidad que no tenia nombre ni
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cara.® Con ello, se observa que si los dioses no eran realmente libres, menos lo son los
seres humanos. Estos, mas agentes y protagonistas de sus acciones, aparecian como
victimas de la diosa Fortuna (7%y#); aunque, por otro lado, su actuar aparentemente casual
e irracional no fuese otra cosa que la cara visible de la Necesidad escondida, tanto que
Sofocles en el Ajax habla de la avaykaioc toync,* algo asi como “la fortuna necesaria” o “la
suerte inevitable”. Se trata de una expresion solo aparentemente paradojica, pues en esa ya

se adelanta todo el debate moderno sobre Azar y Necesidad.

Es por eso que Werner Jaeger en su famoso libro Paideia. Los ideales de la cultura
griega afirma que el desarrollo de la idea de Tyché entre los griegos sigue los mismos
pasos que el desarrollo del problema de la libertad humana: el esfuerzo por la
independencia (126). Sin embargo, la reflexion acerca del tema siguié dos caminos
distintos. EI primero fue el de los poetas, especialmente los tragicos que basicamente
aceptaban, aunque a veces cuestiondndolas, las ideas de la religion tradicional. EI segundo
fue el de los filosofos, que, en cambio, las criticaron radicalmente llegando a conclusiones

muy distintas.

Por otro lado, en poetas como Arquiloco (680-645 a. C.), se reconoce que el
hombre es intimamente libre en una forma de vida elegida y determinada por si mismo a
través de una justa eleccion de vida (Jaeger 118), que no le tiene miedo al chocar con la
opinién de los demas, con una matiz muy individualista y casi anarquista que rechazaba
del ideal homérico y aristocratico de la kalokaghatia (kaloxdyabia: ‘unidad de belleza y
bondad’), cuyo maximo cantor, en cambio, fue sin duda Pindaro (517-438 a. C.). Sin

embargo, la libertad humana y la profundidad religiosa del poeta se ofrecen en todo su

3 En la mitologia griega, el Hado es representado por las tres Moiras. Cloto (KAo8d, ‘la hilandera®) era quien
hilaba la hebra de vida ayudada de una rueca y un huso. Laquesis (Adyeoig, ‘la que echa a suertes’) se
encargaba de medir con su vara la longitud del hilo de la vida. Atropos (Atpomog, ‘la inexorable’ o ‘la
inevitable’; literalmente ‘la que no gira’) cortaba el hilo de la vida y elegia el modo en que moria cada
hombre: ella seccionaba la hebra con sus “detestables tijeras” cuando llegaba su hora. Sin embargo, las
Moiras no son el Hado mismo, sino solo sus servidores; aunque con ellas no podia siquiera Zeus en persona.
Dicha concepcién fue muy comudn en el mundo antiguo, ya que las Moiras se encuentran también en la
mitologia romana (con el nombre de Parcas) y nérdica (con el nombre de Nornas), donde tienen la misma
relacion con Jupiter, Odin y los otros dioses. Ellos, exactamente como sus correspondientes griegos, deben
conformarse a sus decretos, que al final son los decretos del Hado mismo.

4 Tij¢ dvaykaiog toyns | odk éotiv 0ddev ueiov avlpdmois kaxdv (‘Para los hombres no existe ningln mal
peor que la suerte inevitable’ (S6focles v. 485).
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esplendor alli donde cae sobre las altas virtudes de los hombres la sombra de las miserias
enviadas por los dioses: quien vive y actla debe sufrir (Jaeger 2001).

No obstante, Esquilo (525-456 a. C.) es considerado el verdadero padre de la
tragedia griega, ya que fue el primero en usar mas de un actor a la vez y redujo el papel del
coro, permitiendo con ello desarrollar didlogos y no solo monélogos, como solia hacerse.
Fue también el primero en preguntarse de donde viene el mal a los hombres y su respuesta
marco un alejamiento de la hipdtesis tradicional, segun la cual se debia a una suerte de
“envidia de los dioses” (pfdvog Becdv), debido a la arrogancia (dfpic) de los que querian
parecerse demasiado a ellos, como sucedi6 en el caso de Prometeo,> castigado por Zeus por
robarle el fuego y llevarlo a los seres humanos. Al contrario, para Esquilo, los dioses
siempre son justos y cuando castigan a alguien siempre es por una culpa suya o de sus
antepasados; asi que todo sufrimiento tiene un valor pedagogico. Los hombres, por méas
que lo intenten, no pueden hacer nada para cambiar su suerte, que depende enteramente de

las divinidades.

Mas adelante, en el tiempo de Séfocles (496-406 a. C.) surgié por primera vez el
problema de la formacion consciente del hombre. Se desarrolla una conciencia de lo que es
adecuado vy justo para el hombre, que en el mas alto dominio de la expresion y en la
plenitud de la medida se revela como una nueva e intima libertad (Jaeger 254-55); aungue,
al final, sus personajes siempre resulten vencidos en la lucha en contra del Destino. Este
aparece siempre duro, incomprensible y, sobre todo, inquebrantable.

Para el tiempo de Euripides (485-406 a. C.), se reflejan varios cambios. Con el
crecimiento de la libertad individual, politica y espiritual se hace mas perceptible el
caracter problematico de la sociedad humana (Jaeger 313), cuyo reflejo se ve en sus
tragedias, donde hay mayor realismo y atencion por la complejidad de la personalidad
humana. Ademas, el insaciable afan de felicidad y el apasionado sentimiento de la justicia
en los personajes de Euripides no hallan satisfaccion en este mundo. Este proceso de

evolucion conduce a la paradoja de que el hombre, en el instante mismo en que lleva a lo

5> La figura de Prometeo siempre fue muy controversial y tuvo distintas interpretaciones. En la modernidad
prevalecié la imagen del héroe de la libertad humana. Sin embargo, segun Friedrich Georg Jinger, Prometeo
se figura como un hombre que desea abarcarlo todo, quiere ser libre de todo servicio y dependencia, el cual
no incluye la plena libertad, que reside en la construccion de algo nuevo y positivo. (Jiinger 33-34).
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mas alto su aspiracion a la libertad, se ve obligado a reconocer su carencia absoluta de la
misma: “Ningin mortal es libre: o es esclavo del dinero o de su destino, o la masa que
gobierna el estado o las limitaciones de la ley, le impiden vivir de acuerdo con su albedrio”
(Euripides v. 84).

Sin embargo, a diferencia de Esquilo y Séfocles, los dioses pueden mostrar piedad
y cambiar el destino de sus desventurados héroes, pero esto solo depende de ellos. Todo es
mostrado a través del artificio del Deus ex machina, por medio del cual el actor que
representaba al Dios en cuestion bajaba literalmente del cielo, de manera inesperada, para
subrayar su absoluto poderio, aunque en este caso benigno, sobre las cosas humanas. En
algunos dramas de Euripides, incluso, aparece explicitamente Tyché como la fuerza que
rige todas las cosas humanas y hace del hombre su juguete, el cual es el complemento

necesario de la falta de libertad y la debilidad del hombre (Jaeger 321).

Los estudios de los filosofos Giovanni Reale y Dario Antiseri confirman que para
entender la filosofia de un pueblo o civilizacion es imprescindible referirse, en primer
lugar, al arte; en segundo lugar, a la religion y, finalmente, a las condiciones sociopoliticas
de dicho pueblo. A menudo, las condiciones socioecondémicas y politicas condicionan el
surgimiento de determinadas ideas. En el caso de los griegos, crearon las primeras formas
de libertad institucionalizada y de democracia que permitieron el nacimiento de la

filosofia, que se alimenta esencialmente de la libertad (Reale y Antiseri 23).

Los griegos no tuvieron libros sagrados, ya que eran considerados como resultado
de una revelacion divina, asi que no poseyeron una dogmatica fija e inmodificable. Los
poetas, como se ha expuesto, actuaron en calidad de vehiculo difusor de sus creencias
religiosas. No obstante, la carencia de dogmas y de personas encargadas de custodiarlos les
otorgd una amplia libertad al pensamiento filos6fico. Atenas fue la ciudad donde florecio
la mayor libertad de que hayan disfrutado los griegos; por lo tanto, no es nada casual que la
capital de la libertad griega fuera también la capital de la filosofia griega (Reale y Antiseri
24-9).

Por otro lado, las investigaciones del historiador William K. C. Guthrie sefialan que
los filésofos Presocraticos eran muy libres de prejuicios teolégicos. Sin embargo, al

principio, el desarrollo de sus reflexiones filoséficas tuvo problemas en enfrentar la

27



ESCUELA
DE POSTGRADO

cuestion de la libertad debido esencialmente a una concepcion inadecuada del ser humano
(40). EI primer intento racional de descubrir el fundamento dltimo de la realidad se dio en
la Grecia antigua del siglo VII a. C., cuando algunos hombres llamados luego “filésofos”
(amantes de la sabiduria) empezaron a plantearse la siguiente pregunta: ¢cuél es el
principio de todas las cosas? Por principio ellos no querian decir “lo que esta al inicio”,
sino lo que las cosas son realmente o también, dicho de otra forma, lo que no cambia
dentro de lo que cambia. Los primeros fil6sofos fueron impactados por la imponente
evidencia del devenir, es decir, de la continua mutacion de todas las cosas; especialmente

de su nacer y morir.

Sin embargo, todas estas respuestas tenian la caracteristica comudn de suponer que
hay un Unico aspecto de la realidad que puede explicar todos los demas aspectos, incluidos
los espirituales, que aun no se habian claramente distinguido de los materiales (Musso,
“Teorias del todo e inagotabilidad de lo real” 12). Entre ellos, destaca Heraclito, quien, a
pesar de dichos problemas, se halla en lo méas alto del desarrollo de la libertad de
pensamiento entre los jonios. La doctrina heraclita, pese a que sea muy oscura Yy
fragmentaria, puede ser considerada como la primera antropologia filosofica, ya que por
primera vez pone en relacion el circulo antropoldgico con el cosmoldgico y el teoldgico.
No obstante, también la libertad filosofica a que se eleva el pensamiento de Heraclito
permanece fiel a la esencia del hombre griego vinculado a la polis, puesto que se siente

miembro de una comunidad y sometido a ella (Jaeger 176-78).

No obstante, fue solo con la llegada de Socrates, Platon y Aristoteles que
finalmente se empezd tratar el tema de una forma adecuada, reconociendo por primera vez
de una forma clara la naturaleza no material del alma y luego de la libertad. Platon, en
particular, gracias a su llamada segunda navegacion (la superacion de la physis por medio
del logos), en donde profundizaba las intuiciones de su maestro Socrates, distinguid
primero “dos clases de seres: la visible, la otra invisible” (Fedon 79a 11). Esto llevd a un
primer descubrimiento de la libertad, solo parcial y que, como se verd, finalizg,
paraddjicamente, con desplazar el enfoque del discurso acerca de la libertad humana de lo
religioso y metafisico —como ya lo habian entendido los poetas y los tragicos— hacia lo

politico.
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Con Sdcrates (470-399 a. C.), al amortiguar la diferencia entre libre y esclavo, se
apunta a la idea de libertad como una realidad interior universal. Pero, al igual que
Heraclito y Platon, tiene una consideracion negativa de la libertad individual absoluta, pues
destruye los cimientos de la sociedad al arrastrarla a la anarquia. El buen ciudadano debe
plegarse a los dictados de la comunidad aunque estos fuesen flagrantemente injustos, tal
como se aprecia primero en el Critdén y luego en el Fedon, siendo el primero en decir y
demostrar claramente que el alma es una realidad no material, distinta al cuerpo. Es
comprensible, pues, que Socrates haya identificado expresamente la libertad humana con el
dominio racional de la animalidad. El autodominio significa el control de la propia
animalidad mediante la propia racionalidad, o, en otras palabras, que el alma se convierta
en sefior del cuerpo y de los instintos ligados con el cuerpo. EI hombre verdaderamente
libre es aquel que sabe dominar sus instintos, y el hombre verdaderamente esclavo, aquel

que no sabe dominar sus propios instintos y que se convierte en victima de ellos.

El principio socrético del dominio interior del hombre por si mismo lleva implicito
un nuevo concepto de la libertad (que no tendrd mucha relevancia en el periodo
helenistico, como mas adelante se vera). La libertad es, para este postulado, un concepto
demasiado multivoco. Puede indicar tanto la independencia del individuo como la de todo
el estado o nacion. La palabra “libre” (é1e08spog) es, en esta época, lo opuesto a la palabra
“esclavo” (dodlog). No tiene ese sentido universal, indefinible, ético y metafisico del

concepto moderno (Jaeger 433).

Es por ello que el concepto griego de la libertad en la época clasica es un concepto
positivo del derecho politico. Se basa en la premisa de la esclavitud como institucion
consolidada, mas aun, como la base sobre que descansa la libertad de la poblacion
ciudadana (Aristoteles, Politica I, 4-5). La palabra elsvfépiog, ‘liberal’, derivada de aquel
concepto, designa la actitud propia del ciudadano libre, tanto en el modo de gastar el
dinero como en el modo de expresarse 0 en cuanto al decoro externo de su modo de vivir.
Todas ellas son actitudes que no corresponden a un esclavo. Las artes liberales son
aquellas que forman parte de la cultura liberal, que es la paideia del ciudadano libre, por
oposicidn a la incultura y a la mezquindad del hombre no libre y del esclavo. Es Socrates
quien convierte la libertad en un problema ético, problema que luego las escuelas

socraticas desarrollaran con diversa intensidad. A tono con el desarrollo del concepto del
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“dominio sobre si mismo”, expuesto lineas atras, como el imperio de la razon sobre los
instintos, se va formando ahora un nuevo concepto de la libertad interior. Se considera
libre al hombre que representa la antitesis de aquel que vive esclavo de sus propios apetitos
(Jaeger 432-34).

Serd precisamente la vicisitud humana de Sécrates, que, como se sabe, terminara
siendo condenado a muerte por la civil y democratica Atenas. A partir de ello, su discipulo
y amigo Platén (428-347 a. C.) siempre tuvo un fuerte prejuicio en contra del exceso de
libertad politica. La razon es que, a su opinion, posee una peligrosa tendencia intrinseca a
convertirse en demagogia; debido a que ya no se escucha a la voz de la razon, sino a la
retérica, como se veia en los sofistas. Por eso, Platon apuesta por la republica aristocratica
y desconfia de la democracia, régimen que confiere un maximo de libertad: la exaltacion
extrema de todo estado de cosas, al convertirse en exageracion, hace que se convierta en lo

contrario, en este caso, la tirania.

Para Platdn, el exceso de libertad es el camino méas corto hacia la carencia absoluta
de libertad. Ademas, de acuerdo con la estricta relacion que €l establece en la Republica
entre gobierno exterior (polis) y gobierno interior (alma), la tirania es el régimen politico
mas peligroso para el destino del alma, ya que el hombre tirdnico no conoce la verdadera
amistad ni la libertad (Jaeger 744-53). Sin embargo, esto significa que la democracia

también es peligrosa: es el régimen que mas probabilidad tiene de convertirse en tirania.

Una vez mas en la Republica, con el mito de Er (Republica 614b), Platon lleva a
cabo una auténtica revolucion de la creencia griega tradicional, segun la cual los dioses y la
Necesidad serian los encargados de decidir el destino del hombre. Platon afirma que, al
contrario, los paradigmas de las vidas se encuentran en el regazo de la Moira Laquesis, hija
de la Necesidad; pero que esos paradigmas no son impuestos, sino solo propuestos a las
almas. La eleccion queda atribuida por entero a la libertad de las almas. EI hombre no es
libre de vivir o no vivir, mas es libre de escoger como vivir desde un punto de vista moral;

esto es, de vivir segun la virtud o segun el vicio (Jaeger 154).

En esta investigacion, se ha manifestado que la eleccidon depende de la libertad de

las almas, pero seria mas exacto afirmar que depende del conocimiento o de la ciencia de
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la vida buena y de la mala. El intelectualismo ético llega aqui hasta sus ultimas

consecuencias, tal como lo afirma Platén:

Siempre que uno, cuando llega a esta vida de aqui, se dedique a filosofar de forma saludable y no le
toque elegir suerte entre los Ultimos, existe la posibilidad no solo de ser feliz en esta tierra, sino
también de que el viaje desde aqui hasta alla, y el regreso hasta aqui, no se lleve a cabo de modo

subterraneo y penoso, sino comodamente y por el cielo. (Citado en Reale y Antiseri 147)

Por otro lado, en las Leyes aconseja dos nociones basicas. Una es la constitucién mixta,
que junta monarquia y democracia, y la otra, la igualdad proporcional, que méas da a quien
mas merece. Ningun extremo es bueno, sea hacia el poder o hacia la libertad, por lo que

Platén recomienda una libertad regulada por la autoridad (Reale y Antiseri 153).

Asimismo, Jaeger explica la evolucion del concepto de la opcion (aipeoig). El
hecho de que sea entendida al inicio desde la ética como decisién interior, para luego
distinguirse del acto politico de la opcion, y solo después ser abarcado como problema
filoséfico, aparece en los escritos de Platon. Concluye que tanto en Protagoras como en

Gorgias se trata de la eleccion de un medio para el logro de un fin (zélog) (Jaeger 776).

Sin embargo, la mayor novedad en el pensamiento griego sobre la libertad la dara
Aristdteles (384-322 a. C.), en el cual se hallan tres tipos de libertad: “la libertad socio-
politica, la libertad de elegir y la libertad trascendente. Sin embargo, solo utiliza el término
griego élevbepia exclusivamente en el campo socio-politico” (Florez Restrepo 429-45).
Pero su tesis se basa en un contenido teoldgico, ya que Dios es el unico que pueda ser
plenamente libre por si mismo; por el contrario, todos los otros seres, incluidos los seres
humanos, siempre necesitan apoyarse en los demdas. Es precisamente por eso que
Aristoteles afirma que el hombre solo puede realizarse en el ambito de la ciudad, criticando
él también, como su maestro Platon, a la democracia como sindnimo de demagogia (Reale
y Antiseri 189).

Ademas, Aristdteles destaca la importancia de la virtud en el ejercicio de la
libertad: “Nadie, se dice, hace el mal por mero gusto sabiendo que es el mal, y, por lo

tanto, el intemperante incapaz de dominarse, sabiendo que lo que hace es malo, no por eso
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se abstiene de hacerlo, y es porque sigue el impulso de su deseo. No obra con una voluntad
libre y se ve arrastrado por una necesidad fatal” (I, cap. XI). Por lo tanto, en Grecia, la
libertad finalizo con ser entendida en un sentido basicamente juridico-politico, y no como
una actividad personal, propia del individuo que decide sobre su destino; sino como la
relacion de este con su comunidad, la republica y sus intereses: es libre quien no es

esclavo, por lo que posee una serie de derechos y deberes.

A pesar de ello, el ciudadano solo es libre en tanto la republica lo sea. Luego, con la
invasion de los macedonios con Alejandro Magno (356-323 a. C.), empieza el periodo
helenistico. Los griegos, ante los cambios inevitables, dejan la polis para pasar al ideal del
cosmopolitismo; considerando el mundo entero como si fuese una Unica ciudad, uniendo
en esta cosmo-polis no solo a los hombres, sino también a los dioses. De este modo, el

hombre griego se vio obligado a buscar una nueva identidad (Reale y Antiseri 204).

Por otro lado, los cinicos, los epicureos y los estoicos empezaron a relacionar la
esclavitud con la ignorancia, de manera que surgio la necesidad de defender el derecho de
la libertad del saber tanto para el esclavo como para el soberano. Por ejemplo, Antistenes
(445-365 a. C.), el fundador de la escuela cinica y, sobre todo, su discipulo Didgenes (412-
323 a. C.) relacionaron la libertad con la capacidad de vivir sin metas, sin comodidades, sin
posesiones. Los cinicos insistieron sobre el tema de la libertad, en todos los sentidos,
Ilevando esta actitud hasta el extremo del paroxismo: en la libertad de palabra (ITappnoia;
literalmente ‘el haberlo dicho todo’), llegaron hasta los limites del descaro y de la
arrogancia, incluso ante los poderosos; mientras que, en la libertad de accion (avoideia;

literalmente ‘sin vergiienza’), avanzaron hasta extremos licenciosos.

Este desprecio por los placeres resulta esencial para la vida del cinico. Esto se debe
a que el placer no solo ablanda el cuerpo y el espiritu. Ademas, pone en peligro la libertad,
convirtiendo al hombre en esclavo, por diversos motivos y de varias maneras, de las cosas

y de los hombres que se hallan relacionados con los placeres (Reale y Antiseri 207-8).

Epicuro (342-270 a.C.) también participa de esta concepcion a partir de la teoria
del clinamen, sobre todo por razones éticas. En el sistema del atomismo antiguo, propuesto
originariamente por Demacrito, todo sucede por necesidad: el Hado y el Destino son

soberanos absolutos. No obstante, en un mundo en el que predomine la necesidad no hay
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sitio para la libertad humana y, por lo tanto, tampoco hay lugar para una vida sabia. Esta,
para los epicureos, consiste en gozar de los placeres de la vida; pero siempre de manera
moderada y guiada por la razon, disfrutando de lo que la vida ofrece y evitando los deseos
exagerados que no se pueden satisfacer y, por ende, solo son causas de sufrimiento e
infelicidad. Sin embargo, el clinamen, que se trata de una desviacion que ocurre de vez en
cuando en el movimiento de los &tomos y que no esta regida por ninguna ley, no consiste
realmente en una libertad; porque toda finalidad y toda inteligencia les son ajenas: es una

mera casualidad (Reale y Antiseri 218).

Hay una importante leccion que rescatar de esta vicisitud, pues dicha aporia
demuestra de la manera mas clara que no puede buscarse y hallarse la libertad dentro de la
esfera de lo fisico y lo material, sino exclusivamente dentro de una esfera superior: la
espiritual. Epicuro habia creido posible abandonarla sin consecuencias negativas,
volviendo asi a una concepcién presocratica del hombre, para la cual entre cuerpo y alma
ya no hay ninguna distincion cualitativa, sino solo cuantitativa. Esto es, en el sentido de
que el alma también estaria hecha de atomos, pero mas sutiles que los que forman el

cuerpo.

Este intento de explicar la libertad en términos materialistas al gusto del azar y de
lo fortuito ha sido una tentacion permanente en el pensamiento humano, que en tiempos
modernos ha renacido sobre todo gracias al descubrimiento del principio de
indeterminacion de la mecanica cuantica (ver 8 3.2.4). Este ha sido ciertamente un gran
logro cientifico, pero desde el punto de vista filosofico no es sustancialmente diferente al
clinamen epicureo. Asimismo, no esta en grado de explicar adecuadamente la libertad

humana.

Con respecto a la escuela estoica, fundada por Zendn (336-263 a. C.), se puede
decir que para ellos la verdadera libertad del sabio consiste en identificar sus propios
deseos con los del destino. Se trata de una libertad que reside en la aceptacion racional del
hado, que a su vez es reconocido como racionalidad (16yo¢), 0, mas exactamente, como la
suma racionalidad. El destino es el logos, y por eso querer lo que quiere el destino es lo
mismo que querer lo que quiere el logos. A partir de ello, los estoicos proclaman que todos
los pueblos (y no solo los nobles) son capaces de alcanzar la virtud, puesto que el hombre

es estructuralmente libre: “Ningin hombre es esclavo por naturaleza”. Los nuevos
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conceptos de nobleza, libertad y esclavitud quedan vinculados con la sabiduria y la
ignorancia: el sabio es el verdaderamente libre y el necio es el verdaderamente esclavo
(Reale y Antiseri 236).

Maés tarde, ya en plena época romana, con Epicteto (50-135 d. C), se refuerza la
concepcion de la libertad como opcion y el poder de nuestra voluntad frente a nuestra
naturaleza sensible. Quien elige la vida fisica, el cuerpo y sus placeres o los bienes
materiales, se convierte en esclavo de ellas y pierde su libertad. En cambio, quien rechaza
en bloque las cosas que no dependen de nosotros y centra su atencion en aquellas que
dependen de nosotros, se vuelve auténticamente libre: Ileva a cabo actividades que son
nuestras, vive la vida que quiere y, por consiguiente, alcanza la satisfaccion espiritual, la
paz del alma. Al considerar Epicteto que Dios es inteligencia, ciencia, recta razon, hace
comprender que el hombre, si obedece al logos, estd obedeciendo y cumpliendo la
voluntad de Dios (Reale y Antiseri 274-75). Todo lo que Epicteto sostiene acerca del
hombre y de su eleccion fundamental resultaria mucho més correcto desde el punto de
vista tedrico si estuviese colocado en el seno de una metafisica dualista de tipo platonico, y

no en el de la concepcion monista-materialista del estoicismo clasico.

Por fin, con Plotino (204-270 d. C) y su concepto del absoluto como Uno, nace una
nueva cosmovision, muy compleja e interesante; también, con respecto al tema de la
libertad. Segun el griego, el Uno es actividad auto productora, absoluta libertad creadora,
causa de si mismo, “el que trasciende a si mismo” (Reale y Antiseri 302). Plotino
considera que, al igual que la sensacion, la memoria, los sentimientos, las pasiones, las
voliciones y todo lo que esté ligado con estos fendmenos son actividades del alma; por lo
que él vuelve a concebirla como espiritual, tal como lo concebia Platon (por ello, su
sistema sera llamado neoplaténico). La libertad del alma es tender hacia el Bien
representado por el Uno, del cual se ha separado por causa de una “caida” originaria, hasta
reunirse finalmente a eso (Reale y Antiseri 307). Plotino quiere integrar en su filosofia
tanto los aportes de Platon como los de Aristételes basdndose en un concepto tomado por
este ultimo, que la libertad requiere de entendimiento como acto. Sin embargo, como
subraya JesUs de Garay, €l tampoco sale realmente del marco del intelectualismo griego, ya

que la libertad va mas alla del acto del entendimiento (De Garay 51-76).
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En resumen, pese a sus diferentes matices, todas las escuelas helenisticas coinciden
en mover de nuevo el enfoque del problema desde lo politico hacia lo personal y lo
metafisico, y ademas en decir que la libertad, de una manera u otra, consiste esencialmente
en conformarse a un orden superior, que, sea racional o puramente casual, de todos modos
no esté al alcance del hombre cambiar, sino solo aceptar. En este sentido, hay al menos, en
parte, un regreso hacia concepciones presocraticas, pero que nunca fue completo, porque la
leccion de Sdcrates, Platdn y Aristoteles se pudo a veces ignorar, mas nunca
completamente olvidar. Asi pues, las inquietudes que los tres habian despertado en la
cultura de su tiempo permanecieron también al interior de los sistemas de la época
helenistica como semillas, esperando el momento justo para dar sus frutos. Estos llegaran
en la Edad Media, cuando dichos sistemas, y en particular el neoplatonismo, se encontraran

con el cristianismo, generando una nueva forma de hacer filosofia.

3.2. Edad Media

El primer intento de construir un sistema completo de filosofia cristiana (pero que
de hecho fue mas teoldgico) ha sido Origenes (184-253 d. C), quien intent6 sustentar la
existencia y la importancia de la libertad. EI reconoce que Dios creé seres racionales, libres
e iguales entre si, y la naturaleza finita de las criaturas y su libertad dieron origen a una
diversidad de comportamientos. Sin embargo, sostiene que también los réprobos del
infierno e incluso los demonios mismos siguen teniendo su libre albedrio. De eso deriva
que, en principio, ellos también podrian arrepentirse y cambiar su condicion, por lo que él
propuso la controversial doctrina Ilamada apocatastasis (aroxaraotioewc; literalmente
‘restauracion en el estado primitivo’), que pretendia explicar que al final de la historia
todas las criaturas serian salvadas. Si se lo entiende como una certeza, corresponderia

ciertamente a ser una herejia, pues le quita toda seriedad al mal y a la misma libertad; sin
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embargo, si se es entendido tan solo como una posibilidad, sigue siendo debatida hoy en

dia bajo la forma del problema del “infierno lleno o vacio”.®

Sin embargo, el primer auténtico punto de inflexion se dio con san Agustin (354-
430 d. C), quien vividé durante los ultimos tiempos del Imperio Romano y murid
simbolicamente casi en el mismo momento de su caida final. Como constatan Reale y
Antiseri, “con ¢él, la voluntad se impone a la reflexion filosofica, invirtiendo la vision
antropoldgica griega y superando de manera definitiva el antiguo intelectualismo moral,
sus supuestos y sus corolarios” (397). Es san Agustin quien ahonda en el tema del libre
albedrio definiéndolo como el poder de la voluntad para elegir tanto el bien como el mal, a
pesar de que la razon identifique algo como bueno o aquello que no se muestra conforme a

la recta razon (1 1).

Por supuesto que esto planteo el problema de si tanto la libertad como la voluntad
del hombre son buenas y deseables, o si por el contrario son malas y despreciables; pues es
de dichas facultades “que nos viene la facultad de pecar” (San Agustin II 1). La respuesta
de Agustin hurga en el origen de tales dones: Dios; ya que, si viene de un Dios bueno, la
voluntad humana ha de ser una suerte de reminiscencia de la voluntad de Dios, por el cual

se justifica el orden moral de las acciones humanas, tal como lo cita en Del libre albedrio:

Si el hombre es en si un bien y no puede obrar rectamente sino cuando quiere, siguese que por
necesidad ha de gozar del libre albedrio, sin el cual no se concibe que pueda obrar rectamente. Y no
porque el libre albedrio sea el origen del pecado, por eso se ha de creer que nos lo ha dado Dios para
pecar. Hay, pues, una razon suficiente de habérnoslo dado, y es que sin €l no podriamos vivir
rectamente. Y que nos ha sido dado para este fin se colige del hecho de castigar Dios a quien usa de
él para pecar. (San Agustin Il 3)

Asi, para san Agustin, la libertad méas perfecta es aquella que se usa para adherir al bien
como fin supremo: “Solo en la permanencia del bien, teniendo como objetivo a Dios, sumo
Bien, puede el hombre ser verdaderamente libre y feliz” (Dolby 66). Sin embargo, esto no

es todo, porque desde un punto de vista cristiano el hombre, ademas de la posibilidad

& Ver, por ejemplo, Von Balthasar, Gloria. Una estética teoldgica; vol. 3, cap. Dante y Péguy; Von
Balthasar, Sperare per tutti; Péguy.
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natural de elegir el mal en principio, tiene cierta tendencia a elegirlo, de hecho, lo que en
principio es innatural. El se debe a aquel misterioso acontecimiento que se llama pecado
original, pero en la situacion existencial humana concreta es algo que siempre acompafia al
hombre, como una herida abierta que solo puede ser sanada por la gracia de Dios y que no
afecta solo a la libertad, sino a la razén misma. Asi, le impide reconocer verdades que, en
principio, segun la naturaleza originaria del ser humano, deberia estar en grado de

entender.

Sera, precisamente, la relacién entre libertad y gracia el otro enfoque de la reflexion
agustiniana. A propdsito de ello, Gilson ha resumido de modo muy elocuente el
pensamiento del santo sobre las relaciones entre libertad, voluntad y gracia:

Para hacer el bien... se requieren dos condiciones: un don de Dios, consistente en la gracia, y el libre
albedrio. Sin el libre albedrio, no habria ningun problema; sin la gracia, el libre albedrio (después
del pecado original) no querria el bien o, si lo quisiese, no podria llevarlo a cabo. La gracia, pues, no
tiene el efecto de suprimir la voluntad, sino de convertirla en buena, de mala que habia llegado a ser.
La libertad consiste, precisamente, en este poder de usar bien el libre albedrio. La posibilidad de
hacer el mal es inseparable del libre albedrio, pero poder no hacerlo es la contrasefia de la libertad, y
hallarse confirmado en la gracia hasta el punto de ya no poder hacer el mal, es el grado supremo de
la libertad. EI hombre que se encuentra dominado mas plenamente por la gracia de Cristo es, pues, el

mas libre: libertas vera est Christo servire. (Gilson 127)

De esta manera, se encuentran todos los términos esenciales del problema; no solo cémo lo
plantea san Agustin, sino también en los autores sucesivos. El libre albedrio es la libertad
metafisica, o sea, la caracteristica de la voluntad humana (otorgada por Dios mismo) de no
ser vinculada por ninguna causa exterior y luego de ser capaz de elegir libremente entre
distintas alternativas. Por lo tanto, la libertad de eleccion es un aspecto esencial e
inextirpable de la libertad humana: el haberlo a veces olvidado, o reducirlo a la manera de
concebir la politica y la sociedad ha sido el gran problema del pensamiento cristiano de la
Edad Media en adelante; asi como también de gran parte de la modernidad y

contemporaneidad.
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Sin embargo, la libertad de eleccion implica inevitablemente la posibilidad de elegir
el mal, por lo que no basta por si sola para garantizar la realizacion del hombre (y por eso
los filosofos medievales la llamaban libertas minor). La libertad completa (libertas maior)
—Gilson la llama simplemente “libertad”— es, pues, la libertad de adhesion al bien. En la
situacion concreta del hombre en este mundo, marcado por las consecuencias del pecado

original, solo se puede alcanzar con la ayuda de la gracia.

Cabe decir que, si por un lado san Agustin ha aclarado varios aspectos de la
dindmica de la libertad, por otro lado, su visién ha engendrado también nuevos problemas;
ya que, en su afan de subrayar la absoluta gratuidad de la iniciativa de Dios, él muestra
cierta tendencia a concebirla como si al final todo dependiese de la gracia. Esto le ha
Ilevado a formular la teoria de la predestinacion. Segun esta teoria, al fin y al cabo, es solo
la voluntad soberana e imperscrutable de Dios que Ultimamente decide quienes seran

salvados y quienes condenados, independientemente de sus méritos.

En todo caso, el problema planteado por san Agustin quedara sin una auténtica
solucion durante siglos. No es casualidad que, durante el siglo XVI, la teoria de la
predestinacion sera retomada por el monje agustiniano Martin Lutero, quien, tras haberla
radicalizarla, la pondra en la base de la Reforma protestante, que llevara al cisma mas
grave de toda la historia de la Iglesia. Como se explicard, la concepcion de la libertad de

Giussani tendra algo importante que decir también al respecto.

Maés adelante, con Severino Boecio (476-525 d. C), se plantea el problema de la
libertad, sobre todo con respecto al mal, problematica propia de los neoplatonicos. Pero
tambien incluye el concepto de Dios como providencia, e inmediatamente se plantea la
interrogante de como conciliar este principio con la libertad humana. La respuesta que
propone Boecio la presenta en el libro quinto del De consolatione philosophiae: el
conocimiento divino es conocimiento simultaneo de todos los acontecimientos, de los

pasados y también de los futuros.

Si quieres valorar con exactitud la pre-visién con la que reconoce todas las cosas, deberas considerar
adecuadamente que no se trata de una presciencia de cosas proyectadas en el futuro, sino del
conocimiento de un presente que nunca se acaba. Por eso no se llama pre-videncia, sino

providencia... ¢Por qué, pues, pretendes que se conviertan en necesarias las cosas investidas de luz
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divina, cuando ni siquiera los hombres transforman en necesarias las cosas que ven? ¢Es que acaso,
en realidad, tu mirada afiade alguna clase de necesidad a las cosas cuya presencia contemplas?
(Citado en Reale y Antiseri 412)

Boecio soluciona este problema con el concepto de contingencia. Es decir, la libertad esta
presente para la vision humana, aunque los acontecimientos futuros se hallan presentes en

Dios. Por tanto, su aporte permite superar el problema planteado por los antiguos.

Otro exponente importante de este recorrido es san Anselmo de Aosta (1033-1109
d. C), hijo predilecto de la familia benedictina, que entendié —quizas mejor que nadie en
su tiempo— la necesidad de vivir y de presentar la fe en un contexto nuevo de vida, mejor
articulado que antes. Gracias a él nace una teologia centrada en la razon, hasta el punto de
ser considerado “el primer auténtico escolastico” (Reale y Antiseri 429). Una de sus obras
méas famosas es el De libertate arbitrii (‘Sobre la libertad del albedrio’) y también La
coincidencia de la presciencia, la predestinacién y la gracia de Dios con la libertad

humana.

A partir de sus reflexiones, manifiesta la importancia de la rectitud tanto en el
intelecto como en la voluntad, es decir, comprende la libertad como “capacidad de actuar
con rectitud” (Reale y Antiseri 434) que debe buscarse por si misma, no por otros motivos.
Sin ella no se puede obtener los demés valores. Ademas, Anselmo afirma que la voluntad
puede extraviarse; pero, de igual modo, conserva su libertad y mediante la gracia de Dios
puede liberarse del pecado y volver a transitar por el camino del bien. Por otro lado, san
Anselmo se aleja un poco de san Agustin con respecto a esta relacion gracia-libertad: la
libertad se identifica con la voluntad. Dios hizo al hombre libre, y, en consecuencia,
responsable de sus acciones. Por lo tanto, el hombre, por voluntad, se fideliza a Dios a
través de su libertad de adhesion. De aqui surge la necesidad del acuerdo y no de la
oposicién entre gracia de Dios y libertad humana (Reale y Antiseri 434-5). Esto hace
entender gque el santo posee una gran confianza en la razn humana, que en su opinién esta

capacitada para arrojar luz sobre los misterios de la fe cristiana.

Posterior a ello, en el siglo XIII, todos los esfuerzos para crear una nueva forma de
filosofia capaz de brindar una interpretacion sistematica de la realidad a la luz de la
revelacion cristiana alcanzan una cumbre con santo Tomas de Aquino (1225-1274 d. C). El
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afirma que el hombre es de naturaleza racional, capaz de conocer: ratio est potissima
hominis natura (la razon es la parte mas potente de la naturaleza humana), y que también
posee libre arbitrio. Voluntad e intelecto son para santo Tomas dos facultades
complementarias del alma que, al unirse en perfecta armonia, hacen que el hombre sea
realmente libre y feliz. La voluntad sera siempre superior al intelecto, pues es esta la que
toma las decisiones en base a la informacion que el intelecto le proporciona; asi que la
decision correcta estara basada en la informacion adecuada brindada por el intelecto y una
sana voluntad que persiga el fin Gltimo, que es la voluntad de Dios: “Asi como el
entendimiento asiente por necesidad a los primeros principios, asi también la voluntad se

adhiere al fin Gltimo que es la bienaventuranza” (Santo Tomas de Aquino I c. 82 a.2).

Esto explica la libertad de la criatura racional, que puede no reconocer su
dependencia con respecto a Dios, a pesar de que posea una ley natural “hay que hacer el
bien y evitar el mal” (Reale y Antiseri 492). El mal moral no est4 causado por el cuerpo:
no fue el cuerpo el que hizo pecar al espiritu, sino el espiritu al cuerpo. EI mal moral no
consiste en un menosprecio a la racionalidad y no puede identificarse simplemente con el
error, como creian los filosofos griegos: el mal es una desobediencia a Dios, es un rechazo
de la dependencia fundamental con respecto al Creador. La raiz del mal, por ende, reside
en la libertad, aunque la libertad en si misma sea una cosa buena (Reale y Antiseri 496-7).

Para superar la tendencia a usar mal la libertad, como consecuencia del pecado
original, se necesita una ayuda directa de Dios, la gracia, que perfecciona la naturaleza
humana (y no la elimina), colocandola de nuevo en su estado originario (gratia non tollit
natura, sed perficit). Ello parece implicar que la gracia solo se propone a la libertad
humana, pero no la determina, tal como sugeria san Agustin. Sin embargo, este ultimo
aspecto queda algo ambiguo; asi que, como se expondra apartados mas adelante, la escuela
tomista tendré serios problemas en aclarar satisfactoriamente el tema de la predestinacion

y, mas, de la relacion entre libertad divina y libertad humana (ver 8§ 3.3, 3.4).

De igual forma, Duns Escoto (1266-1308 d. C) afirma que tanto el acto de la
voluntad como el del intelecto proceden intrinsecamente de si mismos, a pesar de la
interaccion entre ellos. Aunque existe esta autonomia en sus campos respectivos, la

libertad de la voluntad continta siendo la suprema perfeccion del hombre, en la que reside
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o recae su humanidad. El mensaje de Escoto se formula asi: “Conocer para amar en

libertad” (Reale y Antiseri 529).

Por consiguiente, se puede constatar que ya desde los primeros siglos del
cristianismo se ha considerado de manera mas sélida la conciencia de la libertad interior
como facultad innata del hombre, dotandole de autonomia con respecto a la voluntad
personal. Algunos plantean que, en los primeros tiempos del cristianismo, se agudiz6 esa
tendencia de entender la libertad como libertad de conciencia y de creencia, emergiendo asi
la idea de la voluntad del ser humano como causa Unica de sus propias acciones para
defender la autonomia interior frente a las persecuciones romanas y frente a la racionalidad

griega (Lozano 2012).

Es verdad que durante la Edad Media la cuestion de la definicion de libertad se
identifico cada vez mas con la definicion de libre albedrio, asentado ahora en la voluntad
guiada por la razon, iluminada por Dios. La libertad era, por lo tanto, considerada la
expresion efectiva del reflejo de Dios en el alma humana, que diferenciaria,
ontoldgicamente, a los seres humanos respecto a los demas seres de la naturaleza. En
contraste, la antigua concepcion griega, social y politica de la libertad habia perdido

importancia.

No obstante, hay que precisar que el concepto de libertad politica no existia en el
mundo fuera de occidente (salvo los escandinavos). En la Italia medieval, donde se
confluia el centro territorial y politica de la cristiandad, germinaron las Gnicas experiencias
conocidas de democracia, que se hayan dado entre el fin de la Atenas de Pericles y la
fundacion de los Estados Unidos de Ameérica: vale decir, la experiencia de los Comunes y
la de las cuatro Republicas Marineras (Génova, Venecia, Pisa y Amalfi). Habria que
revisar si solo se tratd de una mera coincidencia: la reflexion acerca de la libertad
metafisica empez6 a engendrar una nueva manera de fundamentar también la libertad
politica, cuya primera expresion se dio dentro de un contexto cristiano, con la fundacion de
los Estados Unidos de America por obra de los protestantes ingleses; pese a que, como se
apreciara a continuacion, habia nacido alejandose de la cosmovision del cristianismo

medieval.
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De la misma manera, en los primeros tiempos del cristianismo, el nuevo ideal de
fraternidad universal habia empujado a todos a tratar de una nueva manera a los esclavos
(que eran considerados tales por naturaleza, incluso en la libre Atenas de Pericles, que tan
libre no era); hasta que en el tiempo se llegd a formalizar esta nueva relacién por medio de
la ley, con la abolicién de la esclavitud como institucion. Aqui se aprecia en accion un
fendmeno muy importante, que se retomara al final de este discurso con una afirmacion de
Giussani “las fuerzas que mueven la historia son las mismas que mueven el corazén del
hombre” (Rondori, CL e il 68 11)

Finalmente, a pesar de la importancia de los logros conseguidos por los medievales,
ya en el siglo X1V con Guillermo de Ockham (1285-1347 d. C) se va anunciando un
cambio de mentalidad. La acentuacion que se concede al individuo en el interior de la
orden franciscana, de la Iglesia y de la sociedad civil lleva al nacimiento del derecho
subjetivo y, por ende, a la nocién moderna de libertad del individuo, de su autonomia, y el
nacimiento tanto del derecho civil como del eclesiéstico. Estas son las consecuencias
finales de la tesis fundamental relativa a la separacion entre razon y fe, entre orden
espiritual y orden humano y, sobre todo, de la tesis del primado del individuo sobre toda

forma de carécter universal (Reale y Antiseri 548), del cual ahora se tratara a continuacion.

3.3. Edad Moderna

El Renacimiento aparece como una época en donde se acentda una reafirmacion
individual del hombre, manifestada en la concepcion de su libertad ya no como un medio,
sino como un fin; lo que no se ve Unicamente en la filosofia. Giussani mismo ejemplifica
en sus obras experiencias tomadas de la politica, del arte y de la literatura para comprobar
su tesis de que en ese tiempo se produjo el origen del alejamiento entre el hombre y la
Iglesia. Dicho desarrollo de su pensamiento se encontrard en su libro La conciencia

religiosa en el hombre moderno.

Tal como argumenta el filésofo argentino Angel Cappelletti (1986), la concepcion
nueva de la libertad humana se manifiesta claramente en la literatura del Siglo de Oro

Esparfiol (S. XVII). Signos como la crisis del anhelo de la libertad frente al determinismo
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(La vida es suefio, de Calderon de la Barca), la libertad como raiz de toda realizacién
humana y como lucha ante la tirania (Fuente Ovejuna, de Lope de Vega) o como propia
afirmacion del hombre trascendente (ElI condenado por desconfiado, de Tirso de Molina)
terminan siendo una vision cosmoldgica del hombre frente a su universo, rompiendo

esquemas con la vision social de la época (El Quijote, de Miguel de Cervantes)

En base a ello, a partir del Renacimiento y durante toda la Edad Moderna, surge un
conjunto de circunstancias de varios tipos que causaran una profunda reformulacion de la
idea de libertad, basicamente con la intencion de valorarla; pero, en algunos casos,
llegando paraddjicamente a cuestionar incluso su misma existencia. De verdad, se puede
decir que la reivindicacion de la libertad, en toda forma y a todo nivel, es la esencia de la
modernidad, para bien y para mal. Sin embargo, ya desde el principio dicha reivindicacion
siempre tuvo un fuerte matiz politico, aun cuando no se referia directamente a la politica;
debido a la estrecha relacion que entonces existia entre el poder politico y el poder cultural
y religioso, que era representado por la Iglesia.

En esos tiempos, como la libertad politica es esencialmente libertad de eleccién,’
hizo que todo el pensamiento moderno se centrara en este aspecto de la libertad, mientras
que la dificultad de conseguirla hizo que asumiera una matiz tipicamente moderna por la
cual la libertad es esencialmente libertad de méas que libertad para. En el campo social, el
problema de la libertad se convierte en la reivindicacion de la autoafirmacion de si mismo
ante una imposicion (sea politica, sea también teoldgica), al buscar la independencia de la
voluntad divina aduciendo la libertad de pensamiento. Ademas, a todo esto, se le sumo la
impresion de que muchos pensadores (aunque no todos) tuvieron que liberarse no solo de
la forma exterior del viejo orden, sino también sus contenidos, sus ideas y sus valores. Esta
situacion termino por empujarlos hacia un cierto tipo de panteismo o materialismo, sea en
el campo filoséfico y/o teoldgico, con la ya mencionada paraddjica consecuencia de dicha

reivindicacion de la libertad, que terminaria con acabar con la libertad misma.

7 No por nada esto es también el nombre del proceso a través del cual se otorga el poder en los Estados en
que hay libertad politica, o sea, en las democracias: el sentido es un poco distinto, pero solo un poco, y no es
por casualidad que la palabra es la misma. Sin embargo, véase mas adelante la cuestion del llamado teorema
de Bockenforde, que muestra cémo tampoco en las democracias la mera libertad de eleccién (en ambos
sentidos) es realmente suficiente.
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Ciertamente, panteismo y materialismo, pese a que aparezcan opuestos, son dos
caras de una misma moneda. Incluso, se podria decir que son lo mismo, solo vistos desde
diferentes perspectivas, ya que ambos afirman que la realidad es de un solo tipo, aceptando
drasticamente que todo es espiritu 0 que todo es materia; con lo que queda una cuestion de
gusto personal, pero que no hace una real diferencia. Lo Unico que realmente importa para
la concepcion de la libertad es que si se concibe al ser de forma univoca, asi que el ser
finito y el Ser absoluto coinciden y luego la libertad del ser finito solo puede ser aparente;
o si se concibe al ser de forma analdgica, asi que el ser finito y el Ser absoluto si estan en
relacion, pero son distintos y luego la libertad del ser finito puede ser real (Musso, La

scienza e l'idea di ragione 8 2.5y 8 6.8).

Algunos autores buscaron una mediacién entre la vision tradicional y las nuevas
exigencias. Por ejemplo, Erasmo de Rotterdam (1466-1536 d. C) en su célebre De libero
arbitrio (1524) considera de vital importancia reconocer la existencia del libre albedrio
como parte de la naturaleza humana sin dejar de lado la presencia de la voluntad divina
para romper el mito de la vision de un Dios caprichoso y tirano.® Por otro lado, un autor
importante —y que habria podido tener una influencia mucho mayor si no hubiese muerto
tan joven— fue Giovanni Pico della Mirandola (1463-1494 d. C), al cual el gran tedlogo y
filésofo Henri De Lubac (1896-1991 d. C) le dedicd una obra entera conocida como El
alba inconclusa del Renacimiento.® En esta obra, llega incluso a decir que su muerte
prematura fue el evento clave que impidio el nacimiento de un humanismo auténticamente

cristiano.

8 En esta investigacion se ha consultado la traduccion italiana de su célebre De libero arbitrio diatribe.
Lutero le respondi6 el afio siguiente con otro libro que llevaba un titulo inequivocable: De servo arbitrio con
el cual cerraba cualquier posibilidad de didlogo.

% Por otro lado, en este estudio, se enfatiza el texto hecho por Pico, en donde se refleja muy claramente la
exaltacion renacentista y a la vez cristiana del hombre: “Oh Adéan, no te he dado ni un lugar determinado, ni
un aspecto propio, ni una prerrogativa peculiar con el fin de que poseas el lugar, el aspecto y la prerrogativa
gue conscientemente elijas y que de acuerdo con tu intencién obtengas y conserves. La naturaleza definida de
los otros seres esta constrefiida por las precisas leyes por mi prescritas. TU, en cambio, no constrefiido por
estrechez alguna te la determinaras segln el arbitrio a cuyo poder te he consignado. Te he puesto en el centro
del mundo para que mas cdmodamente observes cuanto en él existe. No te he hecho ni celeste ni terreno, ni
mortal ni inmortal, con el fin de que t0, como arbitro y soberano artifice de ti mismo, te informases y
plasmases en la obra que prefirieses. Podréas degenerar en los seres inferiores que son las bestias, podras
regenerarte, segin tu &nimo, en las realidades superiores que son divinas” (Pico della Mirandola 4).
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Ottro pensador catdlico muy conocido del Renacimiento fue el francés Blaise
Pascal (1623-1662 d. C), que ha dejado muchas agudas consideraciones esparcidas en
todas sus obras Sin embargo, es dificil ver en su pensamiento una salida real de la trampa
en que se encontraba la cultura cristiana de entonces, ya que eso finaliza con su célebre
apuesta sobre la existencia de Dios en donde pretende basar la decisién de la libertad no en
un reconocimiento razonable, pese a todo lo bueno que ha dicho a este propdsito, sino en
una suerte de “calculo de costo-beneficio”, que, ademas de ser poco convincente en la vida

real, aparece incluso un poco mezquina. (Vanni, Storia della filosofia moderna 161-77).

De todos modos, la posicion que al final prevalecié no fue la de Erasmo, Pico ni
tampoco la de Pascal. La que fue sintetizada de la manera mas clara y contundente ha sido
la posicion de René Descartes (1596-1650 d. C), quien, a pesar de que personalmente era
un sincero catélico, propuso una forma de pensamiento radicalmente nueva e incompatible
con el realismo cristiano. Lleg6 hasta el punto de pretender que la razén humana fuese
independiente no solo de toda tradicion, sino incluso de la misma experiencia sensible
(Descartes 9). Esta pretension le otorgaba una libertad practicamente absoluta, pero, al
mismo tiempo, practicamente vacia; como se ve muy bien en su supuesta ciencia, que en
realidad no era nada mas que un conjunto de ideas muy alejadas de un trabajo empirico
(Musso, La scienza e l’idea di ragione § 2.2). Sin embargo, su vision del hombre y del
mundo fue la que histéricamente se ha impuesto hasta convertirse en el fundamento de
toda la cultura moderna; pese a que la civilizacion se basa en la ciencia galileana; que, a su
vez, deriva de una forma de pensamiento muy distinta, fundamentada en la unidad entre

razon y experiencia (Musso, La scienza e l’idea di ragione § 1.13).

Ademas, cabe resaltar que esto nacié por una profunda desconfianza en la
experiencia, como el propio Descartes lo declara en su Discurso del método: “Luego, pues
los sentidos a veces nos engafian, quise suponer que ninguna cosa fuese tal cual nos la
hacen imaginar” (17). Este punto se retomara mas adelante durante la discusion de la

posicidn de Giussani con respecto a la modernidad.

Otro ejemplo es la gran discusién teoldgica que hubo en el Renacimiento sobre la
libertad, debido a los conflictos doctrinales con respecto a los hombres del nuevo mundo.
Carlos Castillo Mattasoglio, en un estudio sobre Bartolomé de Las Casas y su célebre texto

La historia de las Indias, muestra como se refleja la gran inquietud de la época por
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explicar teoldgicamente la naturaleza de la libertad. Si bien es cierto que De Las Casas se
orienta méas hacia la libertad de credo y pensamiento, no deja de tocar aspectos teol6gicos
sobre el término. Por ejemplo, menciona que la libertad es un don de Dios hacia las
criaturas, sobre todo en el hombre, criatura racional a imagen de Dios, por lo que debe ser
reconocida también a los habitantes de América (Castillo 296, 306). Se sabe que hubo
resistencias muy fuertes en contra de su posicién y que por mucho tiempo los pueblos del
Nuevo Mundo fueron tratados como seres inferiores, en base a teorias filosoficas y

teoldgicas que no les reconocian el estatus de hombres en el sentido pleno de la palabra.

Con respecto a la libertad metafisica, o que mas preocupaba a la Iglesia de
entonces era la Reforma protestante méas que las afirmaciones de los fildsofos y literatos.
Dicha Reforma, empezada en 1517 por el monje agustiniano aleman Martin Lutero (1483-
1546 d. C), negaba completamente el valor de la libertad y de la razon. Afirmaba que todo
depende de la gracia de Dios, incluso el mismo hecho de que la aceptamos o la

rechazamos.10

No obstante, como explica Francesco Bertoldi basandose en De Lubac (94-103),%!
lamentablemente en este periodo, quiza por la reacciéon contra Lutero, los principales
representantes de la escolastica tomista de entonces, el Cardenal Caetano (Tommaso De
Vio, 1469-1534 d. C), Domingo Barfiez (1528-1604 d. C), Francisco Suarez (1548-1617 d.
C) y Juan de Santo Tomas (Jodo Poinsot, 1589-1644 d. C) asumieron un rol mas
intelectualista y rigido con respecto al pensamiento de santo Tomas. Estos sostuvieron la
existencia de verdades naturales que la razon podria reconocer con sus propias fuerzas y
que serian tan evidentes que la libertad podria, o, mejor dicho, deberia adherirse a esas sin
la ayuda de la gracia; que solo se necesitaria para reconocer y aceptar las verdades

sobrenaturales.

Dicha conceptualizacion de separar la razon/libertad natural y la razon/libertad
sobrenatural se convierte en una teoria aceptable en el discurso. No obstante, dentro del
horizonte de la experiencia es poco realista, puesto que, si se toma asi de literal, la parte

natural acaba convirtiéndose en una posicion laicista. La razon es que se vuelve autbnoma

10 Ademas de Lutero, ver § 3.2 de esta tesis.
11 Ademas, este tema se ha conversado con el filésofo en una entrevista via Skype el 5 de mayo de 2018.
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de la segunda, ocasionando que ya no se entienda cudl seria la relevancia de la fe para la
vida. Es decir, si es posible una felicidad natural sin Dios, entonces para qué sirve, 0, mas
radicalmente, ¢en qué consistiria la felicidad sobrenatural? La experiencia, que es maestra,
revela una y otra vez que siempre la felicidad es una; asi como una es la vida y una es la
persona y la dimension sobrenatural, que si no se entiende correctamente, corre el riesgo de

ser vista como una vida paralela a la natural.

Como consecuencia, esta situacion termina quitando al cristianismo toda su
originalidad cultural y su capacidad de conviccion, lo que histéricamente en los siglos
posteriores terminard con favorecer la tendencia a aliarse con el poder politico para
mantener su preeminencia en la sociedad. Este tema volverd a ser tratado méas adelante, ya
que fue precisamente esta la situacion que Giussani tuvo que enfrentar cuando empezé su

mision en la Iglesia y en el mundo.

La nueva forma de concebir al ser humano como parte de la naturaleza se dara
sobre todo con Hobbes (1588-1679) y con Hume (1711-1776). Esto ocasionard un giro
copernicano entre el ser humano y origen de los actos morales, situdndolo en las pasiones o
en el sentimiento de simpatia. Por consiguiente, se niega la libertad, reduciendo de hecho
las decisiones del hombre a una consecuencia inevitable de ciertos procesos engendrados
por los sentidos, de acuerdo con el enfoque basicamente materialista de dichos autores
(Vanni, Storia della filosofia moderna 229-48, 301-31).

Por otro lado, Immanuel Kant (1724-1804) reconoce por lo menos el caracter
regulativo, moral, de la libertad humana; pero no su caracter factico. Acepta basicamente el
empirismo de Hume; aunque, siendo un admirador de Newton, se dio cuenta de que el
enfoque humeano no permitia justificar la necesidad y universalidad de las leyes naturales.
Sin embargo, en vez de abandonar el empirismo, Kant intenté compatibilizarlo con la
ciencia al declarar que eso si es valido, pero solo para explicar la percepcion. En cambio,
nuestro conocimiento se basa en categorias a priori fijas, cuya tarea es organizar los datos
de la experiencia que llegan desde el noimeno (las cosas en si que quedan incognoscibles),
segun relaciones (derivadas basicamente de la fisica de Newton) que parecen necesarias Y,
desde luego, no dejan ningln lugar para la libertad. Por lo tanto, ya que las cosas en si no
son cognoscibles, no se puede decir que la libertad no exista realmente y tampoco se puede

demostrar (Vanni, Storia della filosofia moderna 611-84).
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Hume y Kant son los dos primeros filésofos a los que se puede denominar
cientificistas, porque consideran que la ciencia es la Unica forma vélida de conocimiento.
Segun Hume, la ciencia no esté en grado de llegar a la verdad; mientras que Kant afirma
que si es posible, aunque nunca se pueda saber. Es verdad que la posicion de Kant es
mucho maés articulada y compleja que la de Hume, pues este Gltimo considera que la
metafisica y la religion no tienen sentido; en contraste, Kant las toma muy en serio, porque
afirma que si el hombre no tuviera las ideas de Dios, del alma y de la libertad, la vida
moral seria imposible. No obstante, para él, también dichas ideas, por mas necesarias que
sean, no representan un auténtico conocimiento. En consecuencia, una posicion como la
suya inevitablemente reduce la libertad a la sola libertad de eleccion (aunque esto no
significa que sea subjetiva, pues tiene que obedecer al imperativo categorico, que es igual
para todos los seres humanos). Por lo tanto, ;,como podria haber lugar para la libertad

entendida como adhesion al verdadero ser de las cosas, si ni siquiera podemos conocerlo?

Por el contrario, una tendencia mas fuerte y general hacia el mecanicismo al estilo
cartesiano y humeano se dio en varios representantes de la llustracién (aunque no en
todos), que culmino en el famoso “hombre maquina” de La Mettrie (1709-1751) y Holbach
(1723-1789), que negaba cualquier posibilidad de libertad personal (libre albedrio) a pesar
de que estos autores lucharon por la libertad politica. Dicha postura, aunque contradictoria
desde el punto de vista logico, desde el punto de vista historico reforzdé una vez mas la
tendencia moderna a concebir la libertad solo como libertad de eleccion. Esto se debe a que
es la Unica manera en que se puede concebir la libertad en el marco de una vision

rigidamente materialista. 2

Con la Illustracion, la Revolucion Francesa y, sucesivamente, con Hegel (1770-
1831) y Marx (1818-1883), el enfoque retorna hacia la cuestion de la libertad politica; pero
que, en este caso, no solo se presenta como sinénimo de emancipacion. Se realiza un
complejo andlisis de las condiciones que permitan al hombre liberarse de la alienacion que

sufre por el desarrollo capitalista a partir del siglo XIX; aunque esto ha finalizado,

12 A partir de este principio, se puede asumir, finalmente, que si no existe una verdadera libertad, tampoco
existiria la culpa. En el mundo de los “hombres maquinas” no hay culpas, sino solo “fallas”. Por ejemplo, el
derecho penal no tendria sentido; puesto que no existirian delincuentes, sino solo enfermos (llamados en este
contexto, maquinas falladas), y mas bien que policias y carceles, se necesitarian de mecanicos y laboratorios
para las reparaciones.
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contrariamente, con el surgimiento de una opresion radical, como la historia nos constata.
La razon profunda de esta contradiccion radica, al parecer, en la confusion entre los
diferentes niveles de la realidad, ya que estos autores quieren, justamente, superar la idea
de libertad como mera posibilidad de eleccion. Ellos perciben que esta modalidad no
permite llevar a los hombres a la verdadera felicidad, sino que intuyen que es necesario
Ilegar a una concepcion de libertad como adhesion hacia algo mas grande que uno mismo.
Sin embargo, esta adhesion se asumio dentro del nivel politico, donde solo puede ser

impuesto a la fuerza (Vanni, Storia della filosofia moderna 795-873, 77-95).

Similar situacion acontece con Schopenhauer (1788-1860) y Nietzsche (1844-
1900), que también intentan superar la idea de libertad como mera posibilidad de eleccion,
aunque centran todo su enfoque en el aspecto personal en vez del politico, del cual
desconfian. Sin embargo, ellos también terminan con quitarle valor al individuo y a su
libertad. ElI motivo es que, aunque con matices distintos, consideran que lo mejor que
puede hacer el hombre es aceptar voluntariamente su destino; aunque entendido de una
forma parecida al Hado de la Grecia antigua. Es decir, deben entenderla como una
Necesidad inmutable, impersonal e indiferente a los individuos, que al aceptarla quizas
puedan demostrar su superioridad de animo (Nietzsche) o simplemente sufrir menos
(Schopenhauer), mas ciertamente no alcanzaran su felicidad personal (Vanni, Storia della
filosofia moderna 305-27).

Luego, al igual que en Hegel y Marx, también con Schopenhauer y Nietzsche, el
intento de superar la concepcion burguesa de la libertad como mera posibilidad de eleccién
termina con la disolucion del individuo y luego con la negacion de la libertad misma. Esto
invita a reflexionar que todas estas posturas filosoficas, mas alla de sus profundas
diferencias, comparten la intuicién de que el hombre busca una adhesién mas alla de si
mismo; pero que es algo impersonal, ya que se impone por la fuerza de la necesidad y es

indiferente al destino de los individuos.'® En otras palabras, pese a que tengan enfoques

13 En la Enciclopedia de las ciencias filosoficas: Logica, Naturaleza, Espiritu, Hegel pasa del reconocimiento
del valor de la libertad individual a decir que hay que obligarla a someterse a las leyes del Estado (“se le
deben intimar”). No es solo un deber que se le recuerda, sino incluso un “derecho”; pues de otro modo no
podria tener el “conocimiento” de su mismo contenido. Por ello, debe no solo conformarse exteriormente,
sino —sobre todo— interiormente, concepcién muy propia de cualquier sistema totalitario: “La libertad
subjetiva o moral es preferentemente lo que se llama libertad en el sentido que le damos en Europa. Es un
derecho en la que el ser humano ha de poseer expresamente un conocimiento de la distincién entre bien y mal
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muy distintos, al fin y al cabo todas son formas de panteismo, que, como se ha visto, no es
compatible con una auténtica libertad del ser humano.

Lo mismo se puede decir del positivismo de Auguste Comte (1798-1857), que
empez6 como una forma de cientificismo materialista y determinista muy radical, pero
terminG convirtiéndose en una suerte de religion cientificista de corte panteista (y en
verdad un poco rara). Esta elaboraba su propio calendario, sus fiestas, sus rituales e incluso
sus templos. Algunas de estas acciones todavia estan activas (una en Paris y varias en

Brasil) (Vanni, Storia della filosofia moderna 135-50).

No obstante, quien si intento rescatar el valor de la libertad individual, pero en un
contexto cristiano y no panteista como el de Nietzsche y Schopenhauer, fue el filésofo
danés Sgren Kierkegaard (1813-1855). Es muy significativo que el enfoque de la filosofia
kierkegaardiana esté inmiscuido en la cuestion de la opcion radical, a través de la cual,
apostando por la existencia de Dios y decidiendo vivir de manera conforme, el hombre
puede salir de su forma normal de vivir, intrinsecamente dominada por la angustia. Sin
embargo, ni siquiera dicha opcion puede liberar completamente al hombre de la angustia,
ya que se trata de una decisién que no tiene ni debe tener sustento alguno en la razon (ya
que la razon que él conoce es la idea de la razdn totalitaria hegeliana, a la cual se opone)
(Vanni, Storia della filosofia moderna 109-27).

Por el contrario, se trata de una suerte de apuesta irracional, que si por un lado
permite tener una esperanza unica, por el otro, no permite superar el abismo que separa el
ser finito del hombre del Ser infinito de Dios para adherir realmente a eso. De hecho,
tampoco Kierkegaard logro liberarse realmente de la angustia sobre todo a nivel personal,
que lo acompafio a lo largo de su vida. No por nada, uno de los libros mas importantes de

Kierkegaard es Sobre el concepto de la angustia.

Asimismo, en el campo politico, varios autores intentan rescatar el valor de la
libertad individual amenazada por las teorias de Hegel y Marx. Por ejemplo, en 1859, John

Stuart Mill (1803-1873) publica un Ensayo sobre la libertad en donde afirma que la

en general y tanto las determinaciones éticas como las religiosas se le deben intimar, y él las debe seguir, no
solamente como leyes exteriores y prescripciones de una autoridad, sino que han de merecer su aprobacién y
reconocimiento, e incluso su fundamentacion, en su corazon, sentimiento y conciencia moral, modo de ver,
etc.” (Hegel 309).
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libertad es esencialmente humana y esta ligada a la individualidad. Luego, no solo debe ser
no temida, sino que la sociedad debe permitirla y promoverla,** limitandola solo cuando
puede hacer dafio a los otros. En tanto, por lo demaés, cada uno tiene el derecho de vivir
seguin su modo; incluso haciendo dafio a si mismo, acerca de lo cual solo se le puede tratar

de aconsejar desistir, pero no obligarlo (Vanni, Storia della filosofia moderna 150-66).

Sin embargo, a diferencia de otros autores liberales, Stuart Mill no tenia una
concepcion puramente formal de la libertad, pues consideraba que la libertad en si misma
no consiste solo en la libertad de eleccidn, sino en el estar alejado de la alienacion; es
decir, no vivir homogeneizado. Aungue esto dependa esencialmente de uno mismo, el
Estado deberia favorecerlo promoviendo la igualdad de derechos para todos los
ciudadanos.> Por eso, algunos ven en Stuart Mill el precursor del socialismo liberal y no
de un liberalismo puro. Es importante mencionar que, en conjunto, se trata de un retorno a
la vision liberal clésica, para la cual la libertad se identifica esencialmente con la libertad
de eleccion.

Mucho mas interesantes son las ideas del filésofo y politico francés Alexis De
Tocqueville. El sefialo el peligro de que la democracia pueda producir un “despotismo de
la mayoria”, o sea, que una parte de la sociedad, aunque mayoritaria, pueda imponer sus
ideas (que incluso podrian ser erréneas) a todos los demas. Con ello, se quita, de hecho, su
libertad a la minoria, pese a que formalmente siga siendo reconocida por la ley.
Tocqueville traté de solucionar esta paradoja rescatando, en su obra méas conocida, La
democracia en América (1835-1840 d. C), la importancia de los cuerpos sociales
intermedios, que el pensamiento liberal “ortodoxo” y la Revolucion Francesa siempre la
habian combatido; mientras que se valoraban mucho en los Estados Unidos, debido a que
ese pais fue fundado por aquellos que escapaban de las guerras de religion europeas y

querian evitar que se repitiera en este nuevo lugar.

De eso, derivé que la separacion entre Estado e Iglesia en los Estados Unidos tenga

un significado opuesto al que se tiene en Europa. En este continente, se establecid para

14 Stuart Mill subrayd especialmente el valor de la libertad de expresién. Segun el autor, nunca deberia ser
limitada, ya que se puede aprender también de las ideas erréneas.

15 Entre otras cosas, Stuart Mill fue uno de los primeros en pedir la igualdad de derechos para las mujeres,
incluyendo hasta el derecho de voto.
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proteger el Estado de la influencia de la religion; en contraste, en los Estados Unidos, se
estableci6 para proteger la religion de la influencia del Estado, lo que ha llevado a una
vision no conflictual, sino colaborativa de las relaciones entre el Estado y las demas
iglesias. El reconocer un valor politico a dichos cuerpos sociales intermedios, donde la
gente puede libremente adherirse hacia algo que corresponde a sus ideales, podria ayudar a
equilibrar el desbalance estructural de las democracias que reducen la libertad como pura
eleccion. Este tema se expondra méas adelante, ya que el problema sigue existiendo: es un
limite intrinseco de la forma de gobierno democratica, hoy conocido como teorema de

Bockenforde.

Por otro lado, no se puede dejar de mencionar a John Henry Newman (1801-1890
d. C), sacerdote y tedlogo de la Iglesia anglicana que sucesivamente se convirtié al
catolicismo, llegando incluso a ser nombrado cardenal por Ledn Xl (Vincenzo Pecci,
1810-1903 d. C) en 1879. A partir de su misma experiencia de conversion, Newman pudo
lograr un entendimiento muy profundo del modo en que la libertad llega a reconocer y
aceptar la verdad. No es un hecho puramente intelectual; es un acto integral de la persona,
que, por otro lado, no consiste simplemente en pasar del error a la verdad. Se trata de
profundizar cada vez més en lo verdadero que ya se habia reconocido, aunque solo
parcialmente e imperfectamente; como Newman explicd, sobre todo, en su El
asentimiento religioso. Ensayo sobre los motivos racionales de la fe, que sera uno de los

textos basicos para la formacion de Luigi Giussani.

3.4. Edad Contemporanea

Desde el punto de vista de la concepcién de la libertad, lo acontecido en el siglo
XXy en esta primera parte que va del XXI ha tenido consecuencias muy variadas Yy, en
parte, contradictorias.Por ejemplo, en lo que se refiere a la ciencia, las dos grandes
revoluciones acontecidas en el campo de la fisica al principio del siglo XX, es decir, la
relatividad y la mecanica cuantica, demostraron que “de verdad, la ciencia no ha logrado
realizar el programa mecanicista de un modo convincente. Hoy en dia, ningun fisico ya

cree que esto sea posible” (Einstein ¢ Infeld 130). En particular, como muchos procesos
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cerebrales dependen de eventos cuanticos individuales, que, por el principio de
indeterminacion,® son intrinsecamente imprevisibles, ya no hay ninguna contradiccion
entre la libertad humana y las leyes naturales. Estas, segun la precedente vision

mecanicista, deberian determinar de forma univoca todos los procesos cerebrales.

Esto no significa que la ciencia haya demostrado la existencia de la libertad, pues
queda abierta la cuestion sobre qué causa el acontecer o no acontecer de dichos eventos
cuénticos en el cerebro. Ademas, como parece dificil que pueda ser establecido por la
ciencia, lo méas probable es que al nivel cientifico la cuestion quedaréd abierta y solo se

podra discutir al nivel filosofico.

Por otra parte, el desarrollo espectacular de la ciencia y, ain mas, de la tecnologia
tuvo otras consecuencias paradojicas. Gracias a los conocimientos alcanzados y al
bienestar producido durante toda la primera parte del siglo XX, surgi6 en todo el mundo un
gran entusiasmo por el progreso tecnoldgico, que era considerado un instrumento
fundamental para ayudar al hombre a ser mas libre de los problemas materiales. Sin
embargo, se empez0 a tomar conciencia de que la tecnologia no produce solo beneficios,
sino también dafios; e incluso desastres, si no se maneja de manera responsable: la bomba
atémica, la contaminacion, la tendencia de someter a la técnica cada vez més al servicio
del consumismo y no de los ideales han causado que se empezara a mirar al progreso con
mas preocupacion que esperanza. Se ha llegado al punto de considerarlo mas como un

instrumento de esclavizacion que de liberacion.

Un ejemplo de ello sucedi6 en el campo politico, cuya primera parte del siglo XX
fue caracterizada por una confianza de garantizar la libertad a todos los hombres: primero,
con el fracaso de las ideologias nacionalistas en la Primera Guerra Mundial; segundo, con
la victoria sobre el totalitarismo nazi-fascista en la Segunda Guerra Mundial y la sucesiva
afirmacion de la democracia en todos los paises occidentales. A ello, sigui6é una temporada
de gran compromiso politico, que culminé con la protesta juvenil de los sesenta; la cual,
nacida como rebelion en contra de algunas instituciones e ideas consideradas obsoletas y
opresivas en nombre de una mayor libertad para todos, termind convirtiéndose en un

rechazo generalizado a todas las instituciones y los valores tradicionales. En Europa,

16 Descubierto en 1927 por el fisico aleman Werner Heisenberg (1901-1976 d. C).
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especialmente en Italia y Alemania, tuvo incluso un desemboque violento, engendrando el

terrorismo de los afios setenta; también conocidos como “los afios de plomo™.*’

Este movimiento tuvo éxito en abrir al interior de la sociedad moderna mayores
espacios para la libertad de eleccién, mientras que fracas6 completamente en su intento de
establecer nuevos valores y nuevos tipos de instituciones que pudiesen reemplazar a los
viejos. Este escenario, sumandose a otros procesos, como la urbanizacion y la
industrializacion, puso en marcha un proceso de fragmentacion de la sociedad que todavia
sigue en nuestros tiempos. Por lo tanto, el enfoque de la actividad politica se movio
progresivamente de lo social a lo individual y se concretd en la reivindicacién de un
numero creciente de ciertos derechos humanos (divorcio, aborto, eutanasia, fecundacién
artificial, etc.), centrados en la persona aislada de la familia y de la sociedad, cuya ultima
manifestacion es representada por la llamada “ideologia de género” (no confundir con
teoria de género). Para este caso, cada uno podria establecer su identidad sexual
independientemente de cualquier factor objetivo de orden natural; solo obedeciendo a su

sentir o preferencias.

De esta manera, se ha llevado hasta sus extremas consecuencias —pero asi vistas
l6gicas— la tendencia moderna a ensalzar la libertad de eleccién como contraria a la
libertad de adhesion. En la actualidad, el hombre tiene, mas que en otra época, muchas
posibilidades de elegir. No obstante, nunca fue tan real, como ahora, el riesgo de que

ninguna de esas sea auténticamente satisfactoria.

Con el surgimiento del conocido Circulo de Viena y del neopositivismo como
tendencias materialistas, se afectd profundamente la filosofia analitica (Musso, Formas de
epistemologia contemporanea 61-72), que ha nacido del encuentro entre el neopositivismo
y las corrientes pragmatistas y operacionalistas de la filosofia estadounidense (que en poco
tiempo se ha convertido en el pensamiento dominante, por no decir el Gnico de todo el
mundo de habla inglesa). Para este tipo de filosofia, la Gnica libertad concebible®® es la

libertad politica, ya que desde una perspectiva materialista, la libertad ontoldgica es

17 Este apartado es importante resaltar, debido a que ha sido una época muy vivida por Giussani, enfrentando
en ese tiempo la respuesta de la fe también ante estos acontecimientos concretos.

18 Aunque, como Yya se ha notado (8§ 3.3), en una perspectiva materialista coherente, se deberia reconocer que
la negacidn de la libertad ontoldgica de hecho vuelve una mera apariencia también la libertad politica.

54



ESCUELA
DE POSTGRADO

imposible; tal como sucede en el &mbito de las teorias de la filosofia de la mente (que en la
actualidad se presenta enteramente de imposicion analitica), que se proponen en afirmar su

inexistencia, con solo dos excepciones relevantes.*®

La otra novedad de la filosofia del siglo XX, que se ha dado en el ambito de la
filosofia de caracter mas tradicional (a veces llamada “continental” para distinguirla de la
analitica, que en Europa no tuvo éxito), fue la fenomenologia, fundada por el austriaco
Edmund Husserl (1859-1938). Con una metodologia declaradamente inspirada en la duda
metoddica de Descartes, propone “poner entre paréntesis” el mundo y todos los
conocimientos previos para concentrar el analisis en los fendmenos?® internos de la
conciencia. Sin embargo, Husserl usa dicho enfoque cartesiano para intentar superar la
fractura moderna entre razon y realidad, iniciada precisamente por Descartes, con el

objetivo de “volver a las cosas mismas” (Vanni, Storia della filosofia moderna 407-30).

Ademas, a diferencia de Descartes, para Husserl y sus seguidores el analisis del
“yo” no es meramente funcional al fundamento del conocimiento. Es su objeto principal.
De este, deriva su gran popularidad, en un tiempo de gran incertidumbre a todo nivel, en el

cual muchos se preguntan qué cosa somos realmente.

El discipulo més famoso de Husserl, el cual fue incluso su asistente en Friburgo, es
sin duda Martin Heidegger (1889-1976), quien, siguiendo sus pautas, quiere aclarar la
naturaleza Ultima de las cosas a partir del sujeto que las conoce; es decir, el hombre. Sin

embargo, como dice en su obra mas famosa, Ser y tiempo,?! el enfoque de Husserl no es

19 La primera es representada por el austriaco Karl Popper (1902-1994), quien, junto al neurofisiélogo
australiano y Premio Nobel de Medicina John Carew Eccles (1903-1997), defendié la inmaterialidad de la
conciencia basandose en argumentos derivados de las neurociencias; aunque con un corte fuertemente
dualista y luego al menos en parte problematico. La segunda es representada por el filésofo italiano Evandro
Agazzi (1934-vivo), quien, combinando una sintesis de ideas de Santo Tomas, Galileo, Einstein y Husserl,
ademas de otras suyas, ha propuesto una teoria realista del conocimiento cientifico cuyo rol esencial es
jugado por la intencionalidad. Es decir, se trata de una facultad originaria de la razén de tipo no l6gico, sino
intuitivo; cuya naturaleza no material Agazzi ha siempre reivindicado en toda su obra, con argumentos
derivados no solo de las ideas filosoficas tradicionales, sino también de los avances de la ciencia moderna;
como por ejemplo el célebre teorema de Godel o la inteligencia artificial (Musso, Formas de la
epistemologia contemporanea § 11).

20 Precisamente de aqui deriva el nombre fenomenologia. Husserl llama su método “reduccion
fenomenoldgica” o, también, con palabra derivada del griego, epoché (ézoy#, es decir, ‘suspension de
juicio”).

21 Heidegger decidié publicar el libro inconcluso, afirmando que le faltaba un lenguaje adecuado para
expresar lo que queria decir, culpando por eso en un primer momento “el olvido del Ser” causado, en su
opinioén, por la metafisica occidental. Sin embargo, sucesivamente cambi6 de idea, sosteniendo que también
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suficiente, ya que se necesita también tomar en cuenta la concreta situacion en que el
hombre se encuentra; en otras palabras, su “ser en-el-mundo” (Dasein en aleméan), en el
sentido de estar siempre en una relacion activa con las cosas, definido como “proyecto”.
Por eso Heidegger critica la concepcion tradicional del ser como “objetividad” o “mera
presencia”, ya que el ser de las cosas depende, ciertamente, del proyecto del
hombre(Vanni, Storia della filosofia moderna 446-56). En sintesis, para Heidegger, lo que
importa no es cdmo vemos el mundo (como sugiere Husserl), sino como lo vivimos o

respondemos ante él.

Sin embargo, el hombre mismo se descubre a su vez “proyectado”, ya que nace y
muere sin poderlo decidir. Por consiguiente, el Dasein es al mismo tiempo signo tanto de
la trascendencia y de libertad del hombre como de su inmanencia y, luego, de su finitud y
dependencia. Los dos aspectos, aparentemente contradictorios, encuentran, segun
Heidegger, una conciliacion en el concepto de “ser-para-la-muerte”, o sea, en la aceptacion
de la radical finitud del hombre; pero vista no como un limite, sino como el hecho que
revela el sentido Gltimo, tanto del ser del hombre como del ser de las cosas. Esto permite la
liberacion de toda forma de vida poco auténtica, es decir, de todo intento de realizar
“proyectos” basados en posibilidades que no son intrinsecas al ser profundo del hombre,

como en cambio lo es la muerte.

Se debe mencionar que no queda nada claro si todo esto se refiere en el sentido de
la aceptacion de un Destino ineludible, como los griegos con el Hado, o en el sentido de
una apertura hacia una vision religiosa de la existencia. Ambas interpretaciones son
posibles y tienen respaldos en sus textos, cuyo real significado siguen discutiendo los
expertos. Es por ello que tuvo una enorme influencia en la cultura del siglo XX, gracias a
sus agudas y precisas descripciones de la existencia humana y de sus problematicas de
fondo; por lo que es generalmente considerado el maximo exponente del existencialismo,
la corriente filosofica contemporanea mas importante para los fines de esta investigacion,
debido a la influencia que tuvo en el pensamiento de Giussani; aunque no se pueda
considerar una novedad, ya que, como se ha explicado en esta tesis (§ 3.3.), se reconoce
como fundador a Sgren Kierkegaard.

el lenguaje es una manifestacion del Ser y, por lo tanto, si se ha dado esta circunstancia, esa no depende de
nosotros; esta es parte del proceso de autorrevelacién del mismo Ser.
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Es verdad que muy a menudo se ha intentado presentar una convergencia entre el
existencialismo y la fenomenologia. Es asi que no es de extrafiar que muchos pensadores
pueden ser considerados como exponentes de ambos movimientos, empezando, por el

mismo Heidegger (aungue en la ultima parte de su vida él rechazé dicha calificacion).

Uno de ellos, y de los més ilustres, es el francés Jean-Paul Sartre (1905-1980), el
cual fue influenciado por Heidegger y Husserl, pero también por el marxismo, y tuvo un
éxito enorme también como escritor Sartre afirma que los seres humanos pueden distinguir
dos niveles de “ser” distintos: el propiamente humano (y por tanto libre), y la parte comun
con lo seres no humanos, la dimensién de “cosa” u objeto. Esta ultima tiene cuatro
aspectos principales: de algiin modo, el ser humano es “cosa” por su cuerpo, por su pasado,

por su situacién y por su muerte.

Sartre concluye que la dimension fundamental del “para-si” es la libertad. Esta
dimension debe hacerse, ya que no posee actualidad de “es”. De aqui nace su maxima: “la
existencia precede a la esencia”. El hombre se inventa a si mismo en todo momento; crea
sus codigos, valores, principios y, sobre todo, posee autoconciencia de su existir: sabe que
es pura contingencia, indeterminacion absoluta, con capacidad constante de decidir, es pura
eleccion. Rehusar esta condicién y evadir el ejercicio de su libertad es propio de la “mala
fe”; es decir, se trata de una farsa con la que el hombre pretende justificar la claudicacion
frente a la libertad, mediante la cual rechaza el hacerse cargo del proyecto que es. La mala

fe imposibilita y elimina la autenticidad (Vanni, Storia della filosofia moderna 459-64).

Otro fenomendlogo y a la vez existencialista es el francés Maurice Merleau-Ponty
(1908-1961), el cual discute la libertad en una de sus obras principales, la Filosofia de la
percepcion. Para el francés, la libertad se define como “la facultad que tengo de ser el
sujeto de todas mis experiencias, no se distingue de mi insercién en el mundo” (Merleau-
Ponty 371) y, por lo tanto, siempre esta situada. Esto es como el Dasein de Heidegger, en
el sentido de que siempre se encuentra a si misma en un campo de significacion: mi lugar,
mi ambiente, mi posicion social, el mundo cultural y el hecho del lenguaje sefialan un
sentido inseparable de mi ser personal, de tal modo que nosotros, como sujetos libres, no
podemos eludirlo (Bello 168).
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Sin embargo, como lo dijo acertadamente Eduardo Bello con respecto a la postura
de Merleau-Ponty, la libertad es esencialmente una apertura, un proyecto abierto a la
posibilidad (172). Esto se advierte dado que el ser, tanto del mundo como del hombre
mismo, no esta completamente constituido, como ya en Sartre; sino siempre la libertad esta

condicionada por la situacion concreta en que la que el hombre se encuentra.

La tesis de que la libertad es una caracteristica especifica del ser humano da mucho mas de si. Es
cierto que no he elegido ser libre, como no he elegido nacer, pero puedo asumir el hecho de mi
libertad, es decir, su facticidad; puedo tomar conciencia de la orientacion de mi existencia
generalizada y elegir una orientacion nueva. Centrado en mi presente, puedo asumir mi pasado y

proyectar mi futuro. (Bello 172)

De este modo, no hay que ver el hecho de mi libertad no como un obstaculo, sino también
una oportunidad, ya que siempre tiene un sentido, aunque nunca completo. Es por eso que
Merlau-Ponty a menudo habla de “libertad proteiforme”, en el sentido de que, asi como el
dios griego Proteo, el ser humano posee el don de la autotransformacion. Esto no se da en
un sentido absoluto, sino solo y siempre aprovechando las oportunidades brindadas por la
realidad (Bello 175).

Otro autor visualizado —informalmente— como existencialista y fenomendlogo, es
Maurice Blondel (1861-1949), quien, ademas, tiene una importancia especial para esta
investigacion ya que su libro més importante y conocido, La Accion, tendré una profunda
influencia en El sentido religioso de Giussani. En esta obra, Blondel subraya la
importancia metodoldgica de volver a estudiar la propia subjetividad sin considerar los
otros tipos de conocimiento, lo que es tipico de la fenomenologia.?? En tanto, por otro lado,

su enfoque no es la conciencia, sino la voluntad, lo que es tipico del existencialismo.

Sin embargo, Bondel, que era cat6lico, aunque de tendencia modernista, es mucho
méas explicito que los otros autores existencialistas en declarar la necesidad de un

desemboque trascendente para la experiencia humana; el cual se fundamenta en su analisis

22 Aunque Blondel ha tenido también cierta influencia de san Agustin, de acuerdo con lo dicho por Bertoldi
en la entrevista realizada para esta investigacion via Skype.
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de la dialéctica entre volonté voulante (“voluntad que quiere”) y volontés voulues (
“voluntades que se han realizado”). Significa que las segundas nunca estan a la altura de
las exigencias de la primera, que son infinitas; asi que se produce inevitablemente una
insatisfaccion estructural, que no puede ser solucionada y nunca serian suficientes (por mas
que la voluntad se esmere), sino solo abriéndose a la posibilidad de que el Infinito mismo
pueda venir hacia el hombre para encontrarlo. Asi Blondel superaba la fractura entre
natural y sobrenatural, poniendo los dos en una relacion de continuidad en el ambito de la
experiencia humana. Esto, por un lado, lo hizo muy sospechoso a los ojos de los

neotomistas; pero, por el otro, seré clave en el nacimiento del pensamiento de Giussani.

Incluso, Blondel afirma que aunque la filosofia no pueda basarse en una revelacion
religiosa, si puede analizar las ideas que algunos eventualmente consideren fruto de una
revelacion religiosa, exactamente como se hace con las ideas que se consideran fruto de
otras formas de conocimiento; por ejemplo, las ciencias naturales, el arte, la literatura, la
psicologia, etc. Como se verd, esto se refleja en el intento de Giussani de mostrar siempre
la “conveniencia humana” del cristianismo, que para ¢l siempre tiene que ser una
conveniencia existencial (“me conviene” aceptar el cristianismo porque asi vivo mejor) y
al mismo tiempo racional (a la razén “le conviene” el cristianismo porque es lo tinico que
responde a todas sus preguntas).?®> Esta postura, una vez mas, implica la superacién de la

fractura entre lo natural y lo sobrenatural.

Es necesario mencionar otras dos corrientes filoséficas que, por diferentes razones,
son importantes para el discurso de este trabajo: la filosofia hermenéutica®* y la “teoria
critica” desarrollada por la Escuela de Frankfurt. La primera fue fundada por Friedrich
Schleiermacher (1768-1834) y Wilhelm Dilthey (1833-1911), y posteriormente renovada
por la influencia de Heidegger en Hans Georg Gadamer (1900-2002). Dicha influencia

hizo que, en la actualidad, se la pueda considerar como una corriente del existencialismo.

Basandose en el concepto heideggeriano del Dasein, Gadamer, en su obra Wahrheit

und Methode (1960), subraya que nunca es posible comprender el pasado de una manera

23 Precisamente, se deberia decir que para Giussani simplemente no puede existir ninguna conveniencia
humana que no sea al mismo tiempo racional, asi como no puede existir ningin fenémeno auténticamente
humano que no sea al mismo tiempo auténticamente racional. Esto se abordara en § 4.2.2.

24 Del griego épunvevtirii téyvy (hermeneutiké téchne, ‘técnica de la interpretacion’).
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completamente objetiva. La razon es que la situacion histérica concreta en que el hombre
se encuentra siempre estd marcada por conocimientos previos, que la llama “pre-

comprensiones” o ‘“pre-juicios”. Estos, de forma inevitable, influyen en sus juicios

(Gadamer 561 y ss.).

No obstante, lejos de considerarlo como un obstaculo insuperable, Gadamer lo
asume, mas bien, como una condicion inevitable de todo proceso interpretativo que no es
posible eliminar.?> Mas, si se puede, usando la inteligencia, llegar a lo que llama “fusion de
los horizontes” (Horizontverschmelzung, en aleméan). Es decir, la fusion del intérprete y
del texto que se estudia, que no es formado solo por las “pre-comprensiones” de su autor,
sino también por las de todos sus precedentes intérpretes, que también influyen en el
proceso. Ante ello, Gadamer lo denomina “circulo hermenéutico” para resaltar este

proceso de profundizacién progresiva que nunca se acaba.

Sin duda, la hermenéutica contemporanea ha dado una contribucion muy
importante al rechazo de una vision puramente légica y casi mecanica de la comprension.
Asi, muestra como, para llegar a la verdad, nunca se puede prescindir de la situacion
concreta, y subraya el valor intrinseco de la pregunta y de la busqueda. Pero, como toda
propuesta, tiende a ser absolutizada, hasta tal punto de ser peligrosamente considerada
como una forma de relativismo; lo hizo, por ejemplo, el fildsofo italiano Gianni Vattimo
(1936-vivo).

En cuanto a le Escuela de Frankfurt, que fue fundada por Max Horkheimer (1895-
1973), Theodor Adorno (1903-1969) y Herbert Marcuse (1898-1979) y representd un
importante punto de referencia para la protesta juvenil de los sesenta, esta tenia como
pretension evaluar criticamente (de ahi el nombre de “teoria critica™) qué cosa sigue siendo
valida o no en el pensamiento de Marx, y si podia ser integrada en otras disciplinas, como
la sociologia y el psicoanalisis (Vanni, Storia della filosofia contemporanea 655-74). En
esta tesis, interesa sobre todo porque el mayor exponente de su “segunda generacion”,
Jurgen Habermas (1929-vivo), tendrd cierta importancia para la discusion de las

implicancias de la concepcion de la libertad de Giussani en la politica. Esto se debe a que,

% Literalmente Gadamer dice que el prejuicio debe ser “habitado con phronesis” (699), donde la primera
palabra es claramente tomada de Heidegger y la segunda de Aristételes (ppdvnoig: ‘sabiduria practica’).
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si bien nunca haya interactuado directamente con Giussani, Habermas es un importante
punto de referencia para autores relacionados con él: Massimo Borghesi o el propio
Benedicto XVI.

En cuanto al pensamiento catdlico, lo que méas impacta es que hubo dos formas de
reacciones muy distintas, o mejor dicho opuestas, sin préacticamente ninguna posicion
intermedia entre estos dos extremos. Por un lado, entre el fin del siglo XIX 'y principio del
XX, se afirmé el movimiento del modernismo, el cual pretendia, precisamente,
“modernizar” al cristianismo, adecuandolo al nuevo contexto cultural. Pero, de hecho, no
hizo mucho méas que aceptar todos los prejuicios del racionalismo laicista, terminando
inevitablemente con ser condenado por la Iglesia el 8 de septiembre de 1907 mediante la
Enciclica Pascendi de Papa Pio X (Giuseppe Sarto, 1835-1914).

Por otro lado, la reaccién ortodoxa, representada por el movimiento del
neotomismo, nacido en Francia a principios del siglo XX, logr6 retomar las ideas de la
escuela tomista del siglo XVII y aplicarlas a un nuevo contexto.?® Cabe sefialar que el
neotomismo, sobre todo gracias a Jacques Maritain (1881-1973), tuvo el gran mérito de
acercar a los catdlicos a la democracia.?’” No obstante, hay que considerar que el nuevo
contexto favorecid ulteriormente la afirmacion de la idea de una “razon natural”, en
apariencia, independiente de la fe. Dicha situacion termind por convertir la distincion entre
el nivel natural y el sobrenatural hecha por los tomistas del Renacimiento en una auténtica
fractura. Este problema, a la larga, afecté también la educacion concreta de las personas en
el mundo catdlico, engendrando una postura demasiado rigida al nivel ético y religioso, y
demasiado abierta al nivel politico y social.

%6 Sus principales autores de referencia son el cardenal Caetano, Suarez y, en especial, Juan de Santo Tomas,
que, al parecer, son incluso mas citados que el propio Tomas.

27 Entre otras cosas, Maritain dio un aporte decisivo a la redaccién de la Declaracién Universal de Derechos
Humanos, proclamada por las Naciones Unidas el 10 de diciembre de 1948. Otros representantes distinguidos
del neotomismo que influenciaron entre los papas de la primera mitad del siglo XX fueron Etienne Gilson
(1884-1978), el jesuita Joseph Maréchal (1878-1944), y los dominicanos Antonin-Dalmace Sertillanges
(1863-1948) y Réginald Garrigou-Lagrange (1877-1964). Para un recorrido general de la historia del
neotomismo, ver Vanni, Storia della filosofia contemporanea 729-44. Para una introduccion a su
pensamiento basico véase VANNI ROVIGHI, S., Elementi di filosofia, Brescia: La Scuola, 1963.
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3.5. Conclusién

En suma, en la Grecia Antigua, la libertad humana estaba més vinculada con el
ejercicio de la razon, en el dominio de las pasiones a traves de la virtud y todo dirigido
hacia la vida civil y politica; aunque no definida de manera plena. En la Edad Media, el
concepto de la libertad se vuelve hacia algo mas personal, buscando una aclaracion
metafisica. En la Edad Moderna y la Edad Contemporanea, ya se toma con fuerza la
libertad individual hacia lo civil, la libertad sin ataduras y la libertad de expresion de

cualquier signo que no parezca represion.

Frente a esta deriva, que estaba alejando cada vez mas la cultura moderna de la fe
cristiana, la Iglesia catdlica, por lo menos hasta mediados del siglo XX, solo supo
reaccionar de dos maneras: (a) intentando repetir, aclarar y demostrar su vision tradicional
y (b) intentando defender sus posiciones en la sociedad a través de una alianza con el poder
politico. En otras palabras, apel6, por un lado, a la razén y, por el otro, a la fuerza. Lo que
quedaba en el olvido era precisamente la libertad. No fue por casualidad, por tanto, que
esta facultad se volviera central en el pensamiento y en el método de Luigi Giussani, del

cual se tratara a continuacion.
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CAPITULO IV

LA PEDAGOGIA DE LA LIBERTAD EN EL PENSAMIENTO DE LUIGI GIUSSANI

4.1. Antecedentes de estudio

4.1.1. Estudios sobre Luigi Giussani

Entre todos los estudios sobre el pensamiento de Luigi Giussani, el texto de
referencia fundamental con el que se conto es, sin duda, la biografia oficial Luigi Giussani.
Su vida, publicado el 2015 por Alberto Savorana. Este trabajo ha sido elaborado
aproximadamente durante cinco afios. Desde el punto de vista histérico, el texto es muy
exhaustivo y completo, puesto que ha incorporado todos los aportes significativos de los

estudios precedentes, que son basicamente dos.

El primero, de mucha importancia, es Comunione e Liberazione. Identita religiosa
e disincanto laico, del socidlogo italiano Salvatore Abbruzzese (1954-vivo), obra
publicada en 1991. Abbruzzese ha estudiado por mucho tiempo, desde el punto de vista
sociologico, el pensamento de Giussani y las vicisitudes del movimiento catélico
Comunion y Liberacion (CL) que fundo; pero profundizando también en el contenido de su
experiencia.?® Por ello, su obra ha sido y sigue siendo fundamental para entender la
originalidad de la propuesta de Giussani con respecto al contexto social y cultural.

El segundo aporte significativo para la historia CL son los tres volimenes que se
publicaron entre 2001 y 2006, escritos por Massimo Camisasca (1946-vivo).?® Estos son

Comunion y Liberacion. Los origenes (1954-1968), publicado en 2002; Comunién vy

28 Curiosamente, cuando se publico este libro en el 1991 surgié una suerte de malentendido, pues parecia un
intento de reducir CL a un mero fenémeno social, por lo que fue interpretado como un ataque al movimiento.
Sin embargo, no solo se aclaré el malentendido, sino que Abbruzzese se volvié muy cercano del movimiento.
Al menos, por lo que se sabe, nunca ha declarado considerarse un miembro del movimiento.

29 Camisasca fue el fundador y Superior General de la Fraternidad Sacerdotal de los Misioneros de San
Carlos Borromeo Yy actualmente Obispo de Emilia-Guastalla.
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Liberacioén. La reanudacion (1969-1976), publicado en 2004, y Comunién y Liberacion. El
Reconocimiento (1976-1984). Apéndice 1985-2005, publicado en 2007. Su obra recorre la
historia del movimiento desde 1954, afio en que Giussani empez06 a ensefiar en el Liceo

Berchet de Milan, hasta su muerte, en el 2005.

Ademas, cabe mencionar el libro de Renato Farina, Luigi Giussani. Vida de un
amigo del 2007, mucho mé&s corto y no sistematico. Es esencialmente una coleccion de
anécdotas significativas de la vida de Giussani, sobre todo de su juventud. Su valor esta en
el hecho de ser, como dice el titulo, el testimonio personal de un amigo de Giussani. Sin

embargo, no se puede considerar un ensayo historico en el sentido estricto.

En cambio, por lo que se refiere al pensamiento de Giussani y, sobre todo, a sus
maestros, a sus fuentes y, en general, a sus relaciones con la filosofia y la teologia
modernas y contemporaneas, se han considerado otros estudios para tener una vision mas
panoramica. Al respecto, existen los articulos de Francesco Bertoldi sobre la Escuela de
Venegono y la Nouvelle Théologie, citados frecuentemente por Savorana, aunque no
siempre de manera completa. Para los fines de esta tesis, destaca, en especial, el ensayo
“Appunti sul tema della liberta in De Lubac”, acerca de la libertad en la obra de Henry De
Lubac, que brinda un recorrido histérico muy agudo y profundo sobre como ha
evolucionado el tema dentro del &mbito del pensamiento catolico desde el Renacimiento
hasta nuestros tiempos (Bertoldi, 94-103).

El segundo texto es obra de una figura que por muchos afios ha sido muy cercana a
Giussani, el Cardenal Angelo Scola (1941-vivo), actualmente Obispo Emérito de Milan,
quien en su libro Luigi Giussani. Un pensamiento original, publicado en 2006, rescata que
el fundador de CL presenta de manera articulada la experiencia elemental del ser humano
dentro de la tradicion catdlica. Por tal motivo, su pensamiento no se puede considerar
como el final de un proceso, sino un origen que emana por si mismo; por lo que lo llama
“un pensamiento original” (49) en el sentido de que “es como un ndmero primo: no se
puede descomponer. No es una mera sintesis de reflexiones y estudios de otros, sino que,
por un carisma singular, nace de la directa y original penetracion en la experiencia misma”
(49). Considera, de esta manera, que su pensamiento es auténticamente cristiano y

dramaticamente abierto a la libertad humana.
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En base a ello, dicha experiencia evidencia la posicion del método cristiano de
Giussani: abrazar la fe desde la razonabilidad y verificarla desde la accidn, desde la
experiencia. En consecuencia, una fe que niegue el sentido religioso es irrespetuosa con la
libertad del hombre. Por otro lado, Scola rescata que toda esta dimension se desemboca en
el andlisis de la libertad del hombre por parte de Giussani como relacion entre el yo y el
Misterio: “Sin tal relacidn absoluta, la relacion directa con el infinito, la palabra libertad es
mero flatus vocis, pues el hombre estaria determinado por la realidad en la que esta
inmerso, producto de las causas que vienen dadas y de quienes tienen la fortuna o el poder
en aquel momento” (Giussani citado en Scola 34). Del mismo modo, Scola describe el
aporte de la categoria de la libertad en el pensamiento de Luigi Giussani, nacida desde la
experiencia concreta de la realidad. Solo se puede conocer lo real a través del umbral de la
decision del hombre, nacida desde sus exigencias originarias, como interpretacion del libre
albedrio, hasta lograr explicar la libertad como adhesion y obediencia al atractivo del
Infinito (41).

Ademas, se ha considerado estudiar el aporte mas reciente (aparte de que es
también el mas filosofico): la obra, Luigi Giussani. Conocimiento amoroso y experiencia
de lo verdadero. Un itinerario moderno, publicado en 2015 por Massimo Borghesi.*® El
filosofo investiga sobre todo la relacion del pensamiento de Giussani con la filosofia
moderna, y muestra como, también gracias a sus maestros de Venegono, él supo conciliar
las exigencias de una mayor valoracién de la subjetividad, expresadas por el pensamiento
existencial moderno,®! con las exigencias de objetividad ontoldgica tipicas de la tradicion
catdlica. Este pensamiento, en su tiempo, se consideraba generalmente un intento casi

herético 0, mas amablemente, irrealista e imposible.

En cuanto a las tesis internacionales acerca de Giussani, se han encontrado algunas
tesis significativas. Con respecto a la categoria de la experiencia, resulta relevante la tesis
La novetat educativa del concepte d’experiencia en Giussani. Una possibilitat de
superacioé de la crisi educativa actual (‘La novedad educativa del concepto de experiencia

en Giussani. Una posibilidad de superacién de la crisis educativa actual’), de Rosa Ma

30 Actualmente, es profesor principal de Filosofia Moral en la Universidad de Perugia.

31 Es mas amplio que el solo existencialismo filosofico, como se ve en el hecho que Giussani hace referencia
no solo a filésofos (en primer lugar a Blondel), sino también a artistas, escritores y poetas (en primer lugar a
Leopardi).
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Alsina (2011). La autora se ha preocupado mucho en presentar la relevancia pedagogica de
Giussani, sobre todo, en la originalidad de reconocer la experiencia educativa como
condicion para aprender a juzgar, gracias al aporte de la tradicion. Del mismo modo, ha
subrayado que una educacion en la libertad es uno de los hechos méas necesarios en la
politica educativa actual espafiola. Sin embargo, es el mas desconocido, puesto que los
jévenes han perdido tanto su personalidad como el modo de verificar la tradicion causada

por la mentalidad racionalista de estos tiempos.

Por este motivo, la conclusion de la autora resulta elocuente. Alsina afirma que la
concepcion que tiene Giussani de la educacion se encamina hacia su punto culminante, en
la experiencia del riesgo que resulta inherente a la libertad. El concepto de libertad se ha
degenerado en la actualidad por los educadores y los educandos, que sitdan el significado
de este término mas cerca del libertinaje. Esto acab6 derivando en la forma de vivir de la

juventud actual (Alsina 35).

También, se han encontrado otras tesis sisteméticas acerca de Giussani. Estas,
curiosamente, guardan una relacién estrecha (por ejemplo, el asesor de la segunda ha sido
una de las personas que mas ha dialogado con el autor de la primera). No obstante, se han

identificado ciertas limitaciones que se deben mencionar para esta investigacion.

La primera es la tesis doctoral de Robert Joseph Di Pede (2018): Luigi Giussani: a
Teacher in Dialogue with Modernity (‘Luigi Giussani: un profesor en dialogo con la
modernidad’) (2010). En esta tesis, el autor reconoce la categoria educativa de Giussani
como profesor; pero que, en todo caso, no lo identifica como una figura historica. Esta
primera impresion es confirmada por el contenido de la tesis, pues el autor afirma que
aquello que lo motivo a estudiar el pensamiento de Giussani fue la opinion de algunos que
leyeron sus obras, concluyendo que estan “llenas de ideas vagas y aparentemente
inconsistentes” (3) y que el fin de su tesis era considerar dichos defectos “como signos de
unas preocupaciones mas profundas e inarticuladas del autor” que él pretende “reconstruir”

y “sanar” (3).

La segunda es la tesis de Devon James Field: An incomplete story: Luigi Giussani
and his encounter with modernity (‘Una historia incompleta: Luigi Giussani y su

encuentro con la modernidad’). En esta investigacion el autor considera la tesis de Di Pede
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como un importante punto de referencia para la suya, compartiendo, de hecho, su postura;
pese a que diga que “sus fines y sus métodos son sustancialmente diferentes” (31). Sin
embargo, se revela que el investigador presenta lo que Giussani deberia —en su opinién—
haber pensado, mas que revisar concretamente su pensamiento. Por otro lado, Giussani es
presentado apenas como un critico del liberalismo (4), lo cual, es necesario aclarar:
Giussani si critica algunos aspectos del liberalismo, pero también del marxismo y de
cualquier otra ideologia moderna que reduce el valor de la experiencia y de la realidad;
puesto que su auténtico enfoque es méas profundo, como intentaremos mostrar en esta

investigacion.

Finalmente, se presenta la tesis doctoral de Marta Busani (2014):
Dall’organizzazione al movimento. Gioventu Studentesca dal Dopoguerra alla crisi del
1965 (‘De la organizacion al movimiento. Gioventu Studentesca del Posguerra a la crisis
del 1965’). Sin embargo, dicha tesis tiene un corte esencialmente historico, ademés
considerando solo un periodo bastante corto (12 afios, de 1953 a 1965). Por ello, aunque
esté bien hecha, solo proporciona una referencia muy general para el fin de este trabajo de

investigacion.

4.1.2. Biografia de Luigi Giussani

Luigi Giussani naci6 en Desio, Italia, el 15 de octubre del 1922. Fue hijo mayor de
Beniamino Giussani, simpatizante socialista, y de Angelina Gelosa, devota catdlica. La
exigencia de reflexionar sobre la razon de las cosas, por un lado, inculcada por su padre, y
la certeza de la fe y la preocupacidon por el destino, por el otro, heredadas de su madre, han
sido fundamentales para su vida y pensamiento. Nacid bajo la secuela de la Primera Guerra
Mundial (1914-1918) y durante su juventud afronté sus estudios de seminario en plena
Segunda Guerra Mundial (1939-1945). Es asi como fue testigo del Concilio Vaticano Il
(1962-1965). En la adultez, fue sacerdote, formador de seminario y maestro de escuela, y
el impulsor del movimiento catélico Comunion y Liberacion (CL); por tal razon, el
desarrollo principal de su vida y pensamiento ha sido durante la segunda mitad del siglo
XX.
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4.1.2.1. El contexto cultural

El contexto cultural en donde vivié Giussani estuvo marcado por muchos cambios
profundos. La Primera Guerra Mundial resultd ser una calamidad desde todo tipo de
aspecto, también para los paises vencedores, como ltalia. Este suceso engendré —como
reaccion a las ideologias nacionalistas que habian empujado a Europa hacia el abismo—
diversos movimientos politicos asociados de un modo u otro al socialismo, considerado la
mejor propuesta para la liberacion de los pobres, aunque algunos evolucionaron

convirtiéndose en movimientos de derecha, como el fascismo o el nazismo.32

A partir de ello, muchas personas comenzaron a adoptar una actitud anticlerical,
porque estas nuevas ideas sociales y politicas poseian una marcada influencia ilustrada y
positivista; asi que la consecuencia natural era considerar que la fe es contraria a la razon.
No obstante, la presencia de obras sociales catdlicas, nacidas sobre todo en el siglo XIX,
seguia muy fuerte; pero ya parecian incapaces de presentar respuestas igualmente
adecuadas al nivel cultural, porque el sesgo cultural entre intelectuales y el pueblo era muy
amplio. De manera interesante, esta habitual situacion no sucedia con Giussani, puesto que
siempre tenia la iniciativa de salir a dialogar con la gente por todos lados: en la calle, en el
tren, a donde iba. Para él, sea por su formacion, como por su vocacion, era una necesidad

salir a hablar con otros.

Por otro lado, a nivel eclesial, los papas de aquella época tuvieron un fuerte
protagonismo, intentando responder a la exigencia de mostrar la presencia de Cristo en el
mundo. Se puede ver, por ejemplo, la urgencia de responder a los problemas sociales del
momento, abordada por Ledn XIII (Vincenzo Pecci, 1810-1903) a través de la Doctrina
Social de la Iglesia, el surgimiento de la Accion Catdlica por obra de Pio XI (Achille Ratti,
1857-1939) y el problema de la unidad, afrontado por Pio XII (Eugenio Pacelli, 1876-
1958).3% En base a ello, hubo mucho énfasis teoldgico sobre la defensa de la Eucaristia y la

factibilidad ecuménica, inquietud ya reflejada en la Escuela de VVenegono. Incluso, desde la

32 Por lo que se refiere al fascismo, dicha derivacion es indudable. Por ejemplo, Mussolini empezo su carrera
politica en el Partido Socialista. El discurso es un poco mas complejo para el nazismo, pero también en el
pensamiento de Hitler siempre hubo aspectos socialistas; lo que se reflejaba incluso en el nombre completo
del Partido Nazista: Partido Nacionalsocialista Aleman de los Trabajadores.

33 Un ejemplo de esta importancia por lo social se ve en Pio XII en 1946, al exhortar a los jovenes de Accion
Catdlica a no ceder en politicas que vayan contra la fe y la moral cristiana (Savorana 136).
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década de los cuarenta, se evidenciaba una busqueda sincera y metodoldgica de unidad
entre la tradicion y la fe de la gente.

No obstante, la vida social de los jovenes era una preocupacion grave y constante,
puesto que se desarrollaba en un ambiente de secularizacién radical, donde se les ensefiaba
a creer que la fe religiosa no podia tener ninguna influencia positiva en la vida. Es decir, no
habia conciencia cristiana en el actuar humano. Para Giussani, era importante que se
profundizara entre los jovenes esta conciencia de que la fe, recibida por tradicion, debe
traducirse en una accion que influyera en el mundo actual; mas alla de un enfoque

moralista y sentimental (Savorana 172 y ss).3

4.1.2.2. La Escuela de Venegono

Giussani estudio en el Seminario Diocesano de Venegono Inferiore, en la provincia
de Varese, desde el 1933 hasta el 1944. Es en esta experiencia en donde despiertan sus
grandes intuiciones y la conciencia de la centralidad de Cristo, siempre aplicando en este
camino lo que habia aprendido de su padre. Esto, curiosamente, fue el tema central de los
primeros Ejercicios Espirituales en que participé tras llegar al Seminario: “Cada uno esta

Ilamado a reflexionar sobre la razén de las cosas que ha escuchado” (Savorana 55).

La experiencia con sus profesores lo marco profundamente.®® Todos ellos
pertenecian a una generacion de teélogos que forjaron un movimiento reformista, llamado
histéricamente Escuela de Venegono, iniciado por Francesco Petazzi, rector del Seminario
Teologico de Milan. Fundamentalmente, se trataba de una propuesta de ensefianza
teoldgica que se concebia en continuidad con la tradicion eclesial, sobre todo la

ambrosiana, pero con el objetivo de buscar una forma de comunicar la fe mas adecuada a

34 Existe una extensa documentacion al respecto en donde se evidencia la preocupacion de Giussani a este
proposito, pues se percatd del fracaso del asociacionismo catélico cuando todavia tenia aparentemente una
fuerte presencia en la sociedad italiana de ese tiempo; por lo que, en su opinién, era necesaria una reforma
metodoldgica, una nueva modalidad para comunicar a los jovenes que la experiencia cristiana es el centro de
toda la vida cultural.

35 También, algunos de ellos, mencionaban la influencia de la Escuela de Venegono en su pensamiento, pero
siempre agregando que él logro desarrollarla con profundidad, hasta Ilegar a un pensamiento original. Por
ejemplo, Carlo Colombo, indicaba que su profundizacion teoldgica habia superado lo pensado durante su
experiencia en el Seminario y Enrico Galbiati mencionaba que el modo didactico de ensefiar la fe, que
Giussani aprendid con Figini, ya formaba parte de su sensibilidad y temperamento particular (Savorana 97).
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los tiempos actuales. Por ello, se incidia mucho en la importancia de ir hacia las fuentes,
presentando al cristianismo como un acontecimiento concreto en vez de una doctrina
abstracta, con la intencion de lograr una solida formacion integral de toda la persona, y no
solo de su forma de pensar. Por la misma razon, en Venegono, se valoraba mucho el
tomismo y menos el neotomismo, que, a pesar de sus indiscutibles méritos, tenia una

postura que se consideraba demasiado intelectualista (Savorana § 3.4, 3.5).

Es justamente en Venegono donde Giussani aprende varias lecciones. De Giovanni
Colombo (1902-1992), rector del Seminario y futuro Arzobispo de Milan, aprende la
pasion por la literatura, asi como la importancia de partir de la experiencia como camino de
estudio teoldgico. De Gaetano Corti, aprende la urgencia de comunicar la persona de
Cristo de manera concreta, como los apostoles y, sobre todo, la idea de que todas las
personas poseen un auténtico sentido religioso; lo que mas tarde se volvera fundamental
para su pensamiento, representando su caracteristica mas original. Asimismo, de Carlo
Colombo (1909-1991), *® profesor de Dogmatica Especial, tedlogo de confianza de Pablo
VI 'y que particip6 en el Concilio Vaticano Il, aprendi6 la urgencia de la racionalidad de la
fe, asi como la certeza de la Encarnacion de Cristo como hecho histérico concreto
(Savorana 90; Scola 20).

Muy importante fue también la concepcién positiva que Colombo tenia con
respecto a la Nouvelle Théologie, asi llamada por nacer en Francia y por obra de Yves
Congar (1904-1995), Marie-Dominique Chenu (1895-1990), Pierre Teilhard De Chardin
(1981-1955), Jean Daniélou (1905-1974) y Henri De Lubac (1896-1991), pero en la cual
participaron tedlogos como Hans Urs Von Balthasar (1905-1988) y Joseph Ratzinger
(1927-vivo).®” Dicho movimiento, que dio una contribucion fundamental al Concilio
Vaticano 11, se manifiesta como el intento de favorecer una pedagogia de la fe cristiana y la
concepcidn personalista de la revelacidn en la cultura contemporanea, tal como lo aprendid

claramente Giussani.

3 «para Colombo, la fe es el principio interpretativo de la realidad, como participacion en el hecho de Cristo,
en el que todo consiste, concreto en su humanidad y prolongado en la historia a través de sus testigos. Era
esto lo que defendia y luchaba en una época en donde falta una presencia actual de Cristo” (Savorana 90) y
también en (Scola 20).

37 Ademas, Ratzinger, Von Balthasar y De Lubac fundaran en 1972 Communio, que hoy en dia es
considerada la revista teoldgica mas importante del mundo, en la cual se publicaron algunos articulos de
Francesco Bertoldi sobre la Nouvelle Théologie, especialmente sobre el pensamiento de De Lubac.
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De otros profesores, como Carlo Figini (1883-1967), profesor de Teologia
Dogmética —quien también particip6 en el Concilio Vaticano II— aprendié muchas
actitudes. Entre otras, conocié el valor de la razon como instrumento fundamental para la
apologética cristiana, la modalidad pedagdgica de cercania con los estudiantes, asi como
también el reconocimiento del signo como aquello que manifiesta la trascendencia al
interior de nuestro mundo. El concepto de infinito, desproporcion, apertura de la razén y el

sentido de la belleza ha sido un gran legado que Giussani ha sabido trabajar.

Adicionalmente, Enrico Galbiati (1914-2004), profesor de Sagradas Escrituras y
Teologia Oriental, fue un pilar teoldgico fundamental, a tal punto que sus ensefianzas
eucaristicas estan reflejadas en uno de los libros fundamentales de Giussani: Por qué la
Iglesia. Finalmente, su cercania con el rector del Seminario, Francesco Petazzi, le permitio
reconocer que la ensefianza de la tradicion de la fe no es incompatible con las aspiraciones

modernas de libertad como hipotesis positiva para enfrentar el mundo actual.

Por otro lado, se evidencia que para Giussani los estudios teoldgicos le daban
mayor claridad que la filosofia, puesto que en esos veia mayor unidad y claridad de
pensamiento con respecto a la historia de la filosofia (Savorana 75). Es en ello que él
siempre ha destacado el valor de las ensefianzas de sus profesores: “Cristo es el centro de
todo. Gaetano Corti, Giovanni Colombo, y teolégicamente, también Carlo Colombo,

estaban muy centrados en esto. Figini esta en la raiz” (Savorana 96).

Hubo otros autores que Giussani estudié en aquel periodo y que seran muy
significativos para el desarrollo tanto de su pensamiento como del pensamiento teoldgico
al nivel mundial. Estos son los ya mencionados De Lubac, Ratzinger y Von Balthasar;* los
ingleses John Henry Newman (1801-1890) y Gilbert Keith Chesterton (1874-1936); el
entonces Arzobispo de Cracovia Karol Wojtyta (1920-2005); los fil6sofos y tedlogos
alemanes Johann Adam Mohler (1796-1838), Karl Adam (1876-1966) y Romano Guardini
(1885-1968); el filésofo francés Maurice Blondel (1861-1949), autor que se valoraba

% Con Ratzinger, Von Balthasar y Wojtyla, Giussani tendrd la oportunidad de dialogar e incluso establecer
una cercana amistad. En particular, sera Juan Pablo Il quien le otorgara, en 1982, el reconocimiento
eclesiastico a la Fraternidad de Comunion y Liberacion, a través del Consejo Pontificio para los Laicos. Cabe
también destacar que Ratzinger pronuncié la homilia funeraria de Giussani en el 2005. En cuanto a Von
Balthasar, hasta su muerte, fue el teélogo de referencia de CL y particip6 en varios momentos de la actividad
cultural del Movimiento, incluido el Meeting de Rimini.
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mucho en Venegono, cuyo libro La Accién influyé mucho en El sentido religioso. Es
imposible no mencionar el valor cultural de Giussani a través sus preferencias por ciertos
grandes poetas, de cuyas obras sacara algunas de las citas mas famosas de todos sus
escritos: el inglés Thomas Stearns Eliot (1888-1965) y el francés Charles Péguy (1873-
1914).%

Como concepcidn intelectual, admite que su linea de pensamiento correspondia a
una influencia de santo Tomas de Aquino, en la comprension y necesidad de coherencia de
razonamiento, y de san Agustin en el aspecto existencial, afectivo (véase § 4.3.2).
También, fue durante este periodo que acontecid el encuentro con los textos de Giacomo
Leopardi (1798-1837). Esta experiencia hizo que surjan en él grandes intuiciones
significativas: por ejemplo, el reconocimiento de la realidad como signo, la busqueda del
infinito como exigencia natural del hombre y, al mismo tiempo, su desproporcion con
respecto a esa. Por lo tanto, Giussani critica, a partir de las lecturas del poeta, el concepto
de la razén moderna y realza la primacia de la realidad ante la razon. Del mismo modo,
afirma por primera vez entender la libertad humana desde la experiencia de la realidad;
asimismo, la concepcion de la razén como apertura a la realidad en la totalidad de sus

factores, segun la definicion que se volvera sucesivamente célebre.

Dicha conciencia, se lleva a cabo debido al encuentro personal con los textos de
Leopardi (Giussani, Mis lecturas 9-31) y por sus estudios de Sagradas Escrituras con
Enrico Galbiati, en especial, el Prélogo del Evangelio de San Juan. En este, es posible
afirmar racionalmente que Cristo ha respondido a la pregunta del hombre, planteada de una
manera tanto clara como dramatica por el gran poeta de Recanati. Esta experiencia fue tan
fuerte e importante para el joven Giussani, que incluso recitaba una de sus poesias mas
célebres, Alla sua donna (canto XV1II1),%° como oracién de accion de gracia durante la

Misa, inmediatamente después de la primera comunion (Savorana 62).

39 Giussani ha tomado varias frases de T. S. Eliot que se han vuelto célebres, pero sobre todo la que brinda la
clave de lectura de uno de sus libros mas importantes, La conciencia religiosa en el hombre moderno: “;Es la
Iglesia la que ha abandonado a la humanidad, o es la humanidad la que ha abandonado a la Iglesia?” (Eliot, n.
VII). De Péguy, cuya sensibilidad consideraba Giussani la mas cercana a la suya, usaba sus textos tomados
de sus Misterios, escogidos por el propio Giussani en los Via Crucis celebrados por los miembros de CL en
todo el mundo cada Viernes Santo.

40 Sobre la relacion entre Giussani y Leopardi, ver Giussani, Mis lecturas 9-31.
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4.1.2.3. El sacerdocio

Giussani fue ordenado sacerdote en 1945, despues de un tiempo de trabajo pastoral;
aunque, a la vez, se quedd en el Seminario para ensefiar teologia a los seminaristas
menores. Esto le permitid profundizar en sus estudios acerca de las teologias cristianas no
catolicas, especificamente la ortodoxa y la protestante americana. Giussani llega a la
conclusién, segun lo expresado por Bertoldi en entrevista para esta investigacion, que “de
la Ortodoxia hay que aprender el sentido de la universalidad, de la relacion con todo el

mundo, mientras que del Protestantismo la importancia del particular:.

Ademas, del estudio del pensamiento del tedlogo estadounidense Reinhold Niebuhr
(1892-1971), del cual se basdé Giussani para su tesis doctoral en 1954 | sacO una
conviccion® que sera clave para el desarrollo de toda su obra y, en particular, de su
método. Frente a la indiferencia de los hombres y especialmente de los jovenes de este
tiempo, lo que se necesita no es encontrar una manera mas clara y una légica convincente
de demostrar la verdad del cristianismo, sino despertar en ellos aquellas preguntas a las que
solo el cristianismo puede responder de una manera realmente satisfactoria. Sin embargo,
hay que subrayar que para Niebhur, y también para Giussani, tener una pregunta no
significa simplemente plantear abstractamente un problema, sino percibir su relevancia
para la propia vida; por lo que involucra a toda la persona, en su experiencia, en su razén,

asi en su libertad, es decir, a toda la integridad de su ser.

Es desde este pensamiento en donde radica la centralidad de la libertad en el
método educativo de Giussani y, al mismo tiempo, el deseo de renovar el enfoque
teoldgico de entonces. Esto se debe a que el contexto eclesial de la época, fuertemente
influenciado por el neotomismo, que, sin dejar de lado sus grandes aportes, no ha logrado
demostrar completamente al mundo moderno la verdad del cristianismo. En este, no se
incidia mucho en el valor de la experiencia como punto de partida de la fe por enfocarse

mas en el aspecto intelectivo de la fe. Tal aspecto ha sido recientemente reconocido

41 Entrevista personal por Skype, 5 de mayo de 2018.

42 Dicha conviccion se encuentra expresada de la forma mas clara y contundente en la famosa cita: “No hay
nada mas absurdo que la respuesta a una pregunta que no se ha planteado (Niebuhr citado en Giussani, De
un temperamento, un método 114).
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también por el papa Francisco (Jorge Mario Bergoglio, 1936-vivo), el 10 de septiembre de

2017, en un encuentro con unos jesuitas durante su viaje en Colombia:

Yo diria, para comenzar, que no sea una reflexion de laboratorio. De hecho, hemos visto el
dafio que nos termind haciendo la grande y brillante escolastica de santo Tomas, cuando
fue decayendo, decayendo, decayendo... hasta convertirse en una escolastica de manual,
sin vida, mera idea, que se tradujo en una propuesta pastoral casuistica. Al menos, en

nuestra época fuimos formados en esta linea... (Spadaro citando a Francisco, La Gracia de

Dios no es una ideologia parr. 20)*3

Con ello, respondia a una pregunta acerca de qué cosa puede aportar a la Iglesia la
reflexion filosdfica y teoldgica. Ademas, la época a la que se refiere Francisco era més o
menos el tiempo de formacion de Giussani. De esta forma, se toma en cuenta la
preocupacion que tenia nuestro autor en responder una sincera verificacion de la fe en el

contexto que le tocaba vivir.

A partir de su ordenacion, especialmente en la medida de su mayor cercania con el
pueblo en el confesionario, se refleja cada vez mas esta necesidad de una disposicion total
de servicio. Ello se aprecia, sobre todo, en la adhesion plena con Cristo en la cruz: “Mi
pasion por su destino les volvia como nifios. Si no se vive esto, jno se ama a nadie! Es
decir, se usa a la gente. EI amor al hombre es el amor a su destino. Esto es la gratuidad. Tu
destino es lo que me interesa” (Savorana 126).

Era vital, para €él, comunicar la presencia de Cristo desde la experiencia finita y
reconocer en ella la relacion con el Misterio. Asi que fue exactamente por este motivo que

en 1954, a sus 32 afos, Giussani tomd la decision de dejar el cargo de profesor en el

43 Véase también lo que escribi6 en la Enciclica Laudato si’, aunque sin hacer referencia explicita a ningdn
autor en particular: “Jesus vivia en armonia plena con la creacion, y los deméas se asombraban: ‘;Quién es
este, que hasta el viento y el mar le obedecen?’ (Mt 8,27). No aparecia como un asceta separado del mundo o
enemigo de las cosas agradables de la vida. Refiriéndose a si mismo expresaba: ‘Vino el Hijo del hombre,
gue come y bebe, y dicen que es un comilon y borracho’ (Mt 11,19). Estaba lejos de las filosofias que
despreciaban el cuerpo, la materia y las cosas de este mundo. Sin embargo, esos dualismos malsanos llegaron
a tener una importante influencia en algunos pensadores cristianos a lo largo de la historia y desfiguraron el
Evangelio” (Francisco, Laudato si’ 89).
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Seminario para dedicarse a ensefiar la religion catélica en la escuela secundaria. Alli se

propuso a enfrentar la mirada cultural de entonces.

4.1.2.4. La labor educativa

Giussani narra que su vocacion educativa se afianzd a partir de un encuentro con
unos jovenes que, al verlo con sotana, lo insultaron.** Como se dijo anteriormente, este
hecho hizo que decidiera ir a ensefiar a un colegio regular. Su deseo era, mas que ensefiar
contenidos, ensefiar un método para poder juzgar la realidad. Estaba realmente convencido
de que si el joven no madurara en la conciencia de si mismo, su presencia en el mundo
careceria de influencia. Por eso, le parecia fundamental la educacion hacia la razon y la
libertad en los jovenes de escuela secundaria, ya que esta es la edad en la que se aprende a
juzgar seriamente y, ademas, nacen de manera explicita los grandes deseos y las grandes

preguntas acerca de la vida y de su sentido.

Sin embargo, Giussani era consciente de que sin una adecuada propuesta
metodoldgica los jovenes iban a ser desviados por la mentalidad comun, que ya estaba muy
en contra del cristianismo (Savorana 175), por lo que decidié asumir una propuesta que
habia empezado a nacer en su mente. Esta propuesta se basaba en una idea de razon abierta
que acepte la realidad, permitiendo que el hombre aprenda a juzgar hasta ir a fondo de la
cuestion, desafiando la mentalidad comun a partir del reconocimiento de sus auténticas
exigencias (Giussani, El sentido religioso 27). Su apremio era despertar la conciencia de
los jovenes a estar atentos, nunca tranquilos, hasta no ir al fondo de todo. Solo asi es

posible, segin Giussani, el encuentro con Cristo, en medio de la realidad.

4 El socidlogo italiano Salvatore Abbruzzese identifica que este hecho hizo que Giussani tomara conciencia
de la categoria de la experiencia, convirtiéndolo asi en el punto de partida de un método de accién
(Abbruzzese 28; Savorana 67).
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4.1.2.5. Comunion y Liberacion

Pese a que Giussani siempre dijo que queria testimoniar lo que habia encontrado en
su vida mas que “fundar” algo,*® era imposible pasar por alto su personalidad impactante.
Su entusiasmo era tan contagioso y su método tan efectivo que siempre la gente se reunia
espontaneamente alrededor de él, creando asi un “movimiento”. De hecho, termind con
convertirse en un movimiento formalmente reconocido por la Iglesia, después de casi

treinta afos.

Esto inicio durante su tiempo como maestro en el Liceo Berchet de Milan (1954-
1964). Al principio, la mision de Giussani se desarroll6 en el ambito de Gioventu
Studentesca (GS), una asociacion de jovenes que era parte de la Accién Catdlica (la
asociacion oficial de los estudiantes catolicos impulsada directamente por la Iglesia
italiana). Sin embargo, desde el principio, el grupo liderado por Giussani aparecio
diferente, por la originalidad de su método y por su insistencia en el hecho de que el
encuentro con Cristo tenia que involucrar a todas las dimensiones de la existencia de la
persona y no solo a una dimensién religiosa supuestamente separada de las otras. Esta
novedad fascinaba a muchos estudiantes, pero, al mismo tiempo, tuvo un efecto muy

critico por parte de varios intelectuales y eclesiasticos.

Por otro lado, no se puede olvidar la gran crisis acontecida a finales de los sesenta,
que afectd mucho también a GS. Este hecho forz6 a que muchos jovenes se integren a
grupos de izquierda que lideraban la protesta juvenil. Estas circunstancias hicieron que
alrededor de Giussani naciera una iniciativa libre, fuera de cualquier ambito eclesial
preexistente, con la simple idea de que solo el encuentro personal con Cristo es el modelo
para el encuentro con el otro, el cual asumio el nombre de Comunidn y Liberacion

(Savorana 49).

4 Giussani siempre ha reconocido que fue posible el nacimiento de Comunién y Liberacion, gracias a las
ensefianzas de sus maestros, especialmente de Corti. CL “nacié como impulso y voluntad de introducir en el
campo abierto de un instituto el mensaje de los capitulos primero y tercero del Evangelio de Juan. Gaetano
Corti esta por tanto en nuestro origen” (Savorana 87).

46 Naci6 inicialmente como una integracion libre de personas, pero logré tal respuesta que finalmente fue
reconocido oficialmente por la Iglesia, a través del Consejo Pontificio para los Laicos, el dia 11 de febrero
del 1982.
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Sin entrar en detalles sobre la historia del movimiento, lo Gnico que si cabe
mencionar para los fines de esta tesis es que, para entender a Giussani, es necesario revisar
por qué dicho movimiento ha sido una respuesta que corrobora su propuesta pedagdgica, al
igual que sus estudios filosoficos y teoldgicos, tal como lo aclaré Massimo Borghesi (Luigi

Giussani 2015) y como siempre lo afirmé Giussani.*’

4.1.2.6. Ultimos afios

Tras muchos afios de prolongada enfermedad, que de todos modos nunca le impidio
seguir guiando el Movimiento Comunioén y Liberacion, aunque de una forma mas apartada,
Giussani muri6 en Miléan el 22 de febrero del 2005. Su funeral fue celebrado en la Catedral
de Milan el 24 de febrero por el Arzobispo Dionigi Tettamanzi y el Cardenal Joseph
Ratzinger (en representacion del papa Juan Pablo 1), quien pronuncié también la homilia.

El cuerpo de Giussani fue sepultado en el Cementerio Monumental de Milan.

4.2. La fractura entre razon y fe

4.2.1. “;Qué cosa es la fe? ;Qué cosa es la razén?”

Una de las anécdotas mas famosas de El sentido religioso es el primer dia de clases
de Giussani en el Liceo Berchet de Milan para dictar su primera clase de religién. Un
estudiante le dijo que era inutil que él intentara razonar acerca de la fe, porque fe y razén
son incompatibles. Giussani entonces le preguntd: “;Qué cosa es la fe?”” (33). Al ver que
no sabia qué responder, le preguntd de nuevo: “;Qué cosa es la razon?” (33). De nuevo el

estudiante se quedd callado y tomé asiento todo confundido.*®

47 «Si yo no hubiera conocido a monsefior Gaetano Corti en tercero de secundaria, si no hubiera escuchado
las lecciones de monsefior Giovanni Colombo, si yo no hubiera encontrado a chicos que frente a aquello que
yo sentia abrian los ojos en par en par como frente a una sorpresa tan inconcebible. . . Cristo habria sido una
palabra objeto de frases teoldgicas, o bien, en el mejor de los casos, un reclamo a un afecto ‘piadoso’,
genérico y confuso” (Giussani citado en Savorana 15).

4 Giussani tuvo la idea de hablar del sentido religioso cuando el Arzobispo de Milan, Giovanni Battista
Montini (1897-1968, el futuro Papa Pablo VI), public6 una carta pastoral a la di6cesis sobre este tema
(Montini 1-16). La primera edicidn del libro, que se publicé en 1966, se basaba en los apuntes tomados por
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Si Giussani hubiese realizado su clase tal como la planifico, con mucha
probabilidad, habria hablado de la razonabilidad de la fe como motivacion a esta urgencia
educativa y no habria empezado con estas dos preguntas. Sea casualidad o gracia, es
menester reconocer que este evento es muy significativo, pues estas dos preguntas son las

que resume el sentido Gltimo de su mision.

4.2.2. Larazon: ¢habitacion o ventana?

De la pregunta de aquel estudiante nacié un debate muy animado, del cual Giussani
se dio cuenta que todo se debia a la influencia del profesor de filosofia, que ensefiaba que
algo es razonable creer si se ve con los propios 0jos. Giussani discutié con el profesor al
respecto sosteniendo que su idea de razon era reductiva e irrazonable. El profesor
obviamente sostuvo lo contrario; pero cuando Giussani le pregunté si luego era razonable
para él creer en la existencia de América, incluso si nunca habia pisado, para ser coherente
con sus premisas le respondié que no. Con ello, demostr6é que realmente su posicion tenia
consecuencias absurdas. Fue la primera vez que Giussani fue involucrado en un debate en
que tuvo que confrontar una concepcion reduccionista de la razén y propuso publicamente
su célebre definicién: “Para mi la raz6n es apertura a la realidad en la totalidad de sus
factores” (Giussani, El sentido religioso 34).4°

Con el tiempo, esto se convertird en uno de sus enfoques principales. Giussani
percibid que, aunque el motivo bésico del rechazo del cristianismo en nuestros tiempos, se
deriba en una concepcién inadecuada de la fe, “de todos modos, en ultimo término, el
problema esta en el concepto de razon” (Giussani, El sentido religioso 33).

Ya se ha analizado anteriormente, en la parte historica, como se ha manifestado el
problema de la razon, que Giussani discute de manera sistematica en La conciencia
religiosa en el hombre moderno. Sin embargo, es preciso agregar que el autor (a través de
varios ejemplos tomados, sobre todo, del arte, de la politica y de la literatura) muestra el
origen del problema, que no radica en los aspectos teoricos, sino en la debilitacion de la fe.

sus alumnos y era mucho mas corta que la actual, pero ya tenia la misma estructura basica. Pese a todo lo que
Giussani ha escrito después, El sentido religioso sigue siendo sin duda el texto en que se ve con la maxima
claridad y esencialidad su caracteristica manera de concebir el problema religioso.

49 A veces Giussani habla también de “conciencia” de la realidad en la totalidad de sus factores, en vez de
“apertura”, pero el significado es el mismo.
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Esto quiere decir que acontece, en primer lugar, al nivel existencial, el rechazo a las
verdades del cristianismo, porque ya no se cree, o por lo menos se duda que pueda ser

realmente la respuesta a las exigencias vitales del hombre.>°

Giussani enfatiza que el problema del pensamiento moderno es un problema que
empieza desde una oposicion entre razon y fe, por la cual la fe cristiana se reduce, segun
ensefiaba la cultura dominante, a una cuestion enteramente subjetiva. Esto se refleja
también en un cambio de mentalidad con respecto a la libertad. Ademas, se dio cuenta de
que en la Iglesia de su tiempo se estaba abarcando los problemas cristianos desde un
formalismo externo y alejandose de la dimension de la experiencia.

Uno de los motivos mas fundamentales es que la marcada influencia neotomista
habia tomado el liderazgo del pensamiento catolico en sus virtudes; aungue, al mismo
tiempo, lo miraban con sospecha. Esta postura lo consideraba una forma de subjetivismo,
ya que para ellos el reconocimiento de la verdad del cristianismo era un problema
esencialmente intelectual (ver 8 3.4, 3.5 de esta tesis). Es por eso que la exigencia de
Giussani siempre ha sido, en primer lugar, explicar la razonabilidad de la fe cristiana, que
también conllevaba un redescubrir nuevamente todos los conceptos fundamentales de lo

humano: razén, fe, verdad, libertad.>!

4.2.3. Razén y verdad: de la inteligencia a la existencia
Se ha resaltado la importancia de la influencia tomista y agustiniana en la
formacion de Giussani durante su estancia en el seminario de Venegono, y, de hecho, su

pensamiento manifiesta una convergencia natural con la concepcion de santo Tomas de

% Este problema ya se ha visto en Descartes en la medida en que el decide desconfiar siempre en la
experiencia, pese a que €l mismo reconoce que esa es engafiosa solo “a veces” y no siempre (ver § 3.3 de esta
tesis). En un sentido, también su famosa “duda metddica” se podria considerar como el reflejo teérico de sus
dudas existenciales.

51 La exposicion mas completa y sistematica del pensamiento de Giussani a este propdsito se encuentra en los
tres Libros del PerCorso, que luego se tomaran como principal punto de referencia: El sentido religioso, Los
origenes de la pretension cristiana y Por qué la Iglesia. Dichos libros son considerados los textos basicos del
pensamiento de Giussani, como quiere expresar el mismo nombre PerCorso, que es un juego de palabras
entre los términos corso (‘curso’) y percorso (‘camino’). Al traducirlo al espafiol, no ha sido facil usar ese
juego de palabras, por lo que se uso la formula Curso basico de cristianismo. Sin embargo, otros conceptos
importantes para los fines de esta investigacion se encuentran, asimismo, en otros libros, a los cuales también
se haréa referencia; sobre todo en los dos siguientes: La conciencia religiosa en el hombre moderno y Educar
es un riesgo.
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Aquino en varios aspectos. Un ejemplo de ello es el concepto de la verdad, para el cual
Giussani adopta la célebre expresion tomista de adaequatio intellectus et rei (El sentido
religioso 57). Al respecto, es importante resaltar que la entiende con un matiz existencial
que, aun siendo implicita en potencia en la expresion de santo Tomas, usualmente no se
encuentra en los autores de escuela tomista. Esto se observa claramente del comentario que
Giussani agrega: “Nosotros estamos hechos para la verdad, entendiendo por verdad la
correspondencia entre conciencia y realidad, que es... la naturaleza del dinamismo

racional” (EI sentido religioso 57).

Acerca de este tema, es muy importante la entrevista entre Giussani y el periodista
de Il Sabato,> Robi Ronza, en el libro EI movimiento de Comunion y Liberacion. En este
encuentro, resalta, en especial, el valor de partir de la experiencia como verificacion de la
vida, el carisma tomista-agustiniano del movimiento y la importancia de reconocer el

concepto tomista de la verdad:

Ronza: Parecid entonces a muchos que GS era una experiencia en varios aspectos existencialistas

. . . Giussani: Considero exacta esta observacion, pues los muchachos de GS eran llamados a
apoyarse en la experiencia como lugar en el que puede ser adecuadamente verificada la validez de
los criterios que la persona ve que le propone al otro a quien conoce el ambiente que la rodea. El
lugar de esa comprobacién —afirmamos nosotros— no es la dialéctica sino la experiencia. Me
parece que este modo de proceder puede en Gltima instancia ligarse a la definicién de la verdad
propia de Santo Tomas de Aquino: la verdad como adaequatio rei et intellectus, o sea, como
correspondencia de cuanto me es propuesto (tanto si es hecho como una afirmacion) con la propia
vida, con la conciencia de uno mismo en cuanto que implica ciertas exigencias y evidencias
originarias. Ronza: Acaba de citarnos a Santo Tomas; sin embargo, en muchas de las posturas que
tiene el movimiento promovido por usted pareceria reflejarse el eco directo del pensamiento de San
Agustin. Entonces, ¢la CL actual es neo tomista 0 neo agustiniana? Giussani: Yo diria que estamos

influidos por las dos grandes escuelas de pensamiento cristiano. El aspecto existencial, afectivo, que

52 || Sabato fue un periddico semanal que se publico en Italia entre 1978 al 1993 por iniciativa de un grupo de
periodistas que pertenecian al movimiento de CL, uno de los cuales fue justamente Robi Ronza. A pesar de
gue sus recursos economicos eran bastante escasos en comparacién a otras revistas de este tipo, 1l Sabato
supo convertirse en un punto de referencia central para la vida publica del pais, gracias al excelente nivel de
sus colaboradores y sobre todo a sus grandes batallas culturales, siempre originales y contracorrientes,
aunque a veces excesivamente polémicas.
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es predominante en la vision agustiniana, era y continda siendo declinado entre nosotros siguiendo
las exigencias de racionalidad —por tanto de comprension y de coherencia— propias del método
tomista. Ahora bien, si tuviera que dar una respuesta univoca y sumaria, yo diria que nuestro
movimiento es tomista (he dicho tomista, no neo tomista). Esa definicion de verdad que da Santo
Tomas, y que como he dicho constituye uno de los pilares en que se funda toda nuestra experiencia,
es pura existencialidad: por consiguiente ya contiene lo que se podria encontrar especificamente en

San Agustin. (Giussani, ElI movimiento de Comunion y Liberacion 26-27, cursivas afiadidas)

Cabe subrayar de un modo especial las Gltimas frases de Giussani, donde se aprecia la
caracteristica mas original de su enfoque, vale decir, su capacidad de interpretar la filosofia
de santo Tomas y, en general, toda la Tradicion de la Iglesia desde las exigencias
modernas. Sin embargo, no de un modo extrinseco, sino sacando a la luz potencialidades
latentes del Aquinate que estan en grado de brindar respuestas adecuadas a la Tradicion.
Como lo comenta Francesco Bertoldi, Giussani, basandose en todo ello, identifica el valor
tomista en funcién a la importancia de la experiencia, también para el encuentro cristiano.
Asimismo, rescataba el aporte de un filésofo moderno, Maurice Blondel, que le permite
complementar la mirada natural del hombre hacia el Infinito y de la verificacion de la

experiencia.

Reinterpretandola un poco en la éptica de Blondel, luego no como correspondencia entre un
intelecto abstracto y conceptos abstractos, sino entre el conocimiento del sujeto y la vida, por tanto
en un sentido bastante existencializado... Seguramente, de Santo Tomas Giussani saca la idea de
que todo conocimiento humano parte de los sentidos, luego no hay ningun retirarse al interior de uno
mismo, el enfoque esté todo en la experiencia sensible: es ahi que se encuentra a Cristo. De Blondel,
en cambio, ademas del concepto de adaequatio mentis et vitae, Giussani ha sacado la idea de que el
hombre esta estructuralmente inclinado hacia el Infinito y el Misterio y también el concepto de
verifica en la experiencia, entendida no en el sentido empirista, sino de experiencia integral de toda

la persona. (Bertoldi, entrevista)

Por tanto, el principio tomista de la razon abierta a la verdad y la identificacion existencial
de Blondel se encuentran en las bases del pensamiento de Giussani, que sin duda ha sido
un aporte para entender el valor de la libertad humana, que también actla en funcion a esta

exigencia originaria de la verdad. A propdsito, es muy interesante resaltar el discurso del
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papa Francisco a los jesuitas de Colombia inmediatamente después de la respuesta que
hemos citado en el punto anterior (ver en esta tesis § 4.1.2.3):

Por tanto: la filosofia no en laboratorio, sino en la vida, en el didlogo con lo real... En el didlogo con
lo real encontraras, como filésofo, a los tres trascendentales que hacen la unidad, pero con nombre
concreto... La teologia de JesUs era la cosa mas real de todas, partia de la realidad y se elevaba hasta
el Padre. Partia de una semillita, de una parabola, un hecho... y ahi explicaba. Jests queria hacer
una teologia profunda y la realidad grande es el Sefior. A mi me gusta repetir que para ser buen
te6logo, ademés de estudiar, dedicarse, ser despabilado y captar la realidad, hay que reflexionar las
cosas de rodillas... El gran Tomaés tiene una riqueza muy grande, capaz también hoy de inspirarnos.
Pero de rodillas, siempre de rodillas. (Spadaro citando a Francisco, La Gracia de Dios no es una
ideologia parr. 20)

En sintesis, es posible identificar que, en Giussani, esta urgencia de explicar los deseos
fundamentales del hombre a la luz de la razon y de la experiencia como punto de partida
era una propuesta ciertamente novedosa. No obstante, en la actualidad, ya es un tema

abiertamente exhortado, tal como se ha identificado en Francisco.

4.3. La dindmica de la libertad

4.3.1. El punto de partida: la experiencia

Giussani afirma que la verdad se encuentra en la experiencia. Con ello, se infiere
que es necesario un recorrido de juicio personal para reconocer que algo es verdadero. El
deseo de la verdad no solo corresponde a una exigencia estructural del ser humano, sino

que, a partir de alli, la razén necesita de un camino para identificarla:

Para una investigacion seria... se necesita realismo. Con esto pretendo referirme a la urgencia de no
primar un esquema que se tenga previamente presente en la mente por encima de la observacion
completa, apasionada e insistente de los hechos, los acontecimientos reales... El realismo exige que,
para observar un objeto de manera que permita conocerlo, el método no sea imaginado, pensado,

organizado o creado por el sujeto, sino impuesto por el objeto... Puesto que se trata de un fendémeno
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que sucede en mi, que interesa a mi conciencia, a mi yo como persona, es sobre mi mismo sobre lo
que debo reflexionar. Me es necesaria una averiguacion sobre mi mismo, una indagacion

existencial. (Giussani, El sentido religioso 18-20, cursivas afiadidas)

Es en esta condicion por la que Giussani sustenta que la razon, por su naturaleza intrinseca,
se abre hacia la realidad para juzgar algo verdadero. Sin embargo, este trabajo implica
siempre avalar un tipo de verificacion existencial que no encaja en una postura en donde la

razon sea la que determine la verdad, como lo sugiere el racionalismo moderno.

En consecuencia, en la linea del autor, si se quiere revertir este problema, es
necesario cambiar el concepto de razon, tal como se ha visto en los parrafos anteriores;
pero insiste que este conflicto no se resuelve solo al nivel conceptual, aunque esto también
tenga su importancia. Se empieza desde aceptar que la realidad no es una obra construida
desde los esquemas mentales del hombre, que la realidad no se adapta al hombre, sino lo
contrario, que es el hombre, desde la experiencia, que identifica que la realidad es mas
amplia que la conciencia humana.>® Asimismo, tampoco la realidad es un elemento hecho
desde el azar, sino que responde, afirma Giussani, a una dimensién que va mas alla de los
limites de la razén humana; por lo que invita al hombre a un reconocimiento o a un
rechazo. En este caso, el reconocimiento coincide con una afirmacion libre a partir de
criterios razonables, evidencias que la razon puede y debe identificar para que sea

aceptado.

Esta intuicion de Giussani nace, sin duda, desde su conciencia del valor del
acontecimiento cristiano, iniciada desde la categoria del encuentro. Sin embargo, vale, en
primer lugar, al nivel del encuentro del yo con la realidad, que solo es posible a partir de
una mirada afirmativa. En otras palabras, es positiva, y no se debe solo a una genérica
esperanza, sino que implica un fiarse desde un principio universal: la realidad siempre es
positiva; porque en ella el hombre encuentra un bien, lo que no deriva de una teoria, sino

un hecho. Este factor conduce a una secuencia importante: la naturaleza humana que desea

53 “El problema verdaderamente interesante para el hombre es adherirse a la realidad. Se trata de una
exigencia inderogable, de algo que nos obliga porque estd en nuestra naturaleza, y no de una cuestién de
coherencia” (Giussani, El sentido religioso 32).
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conocer, intuicion ya conocida desde la antigiiedad (Aristdteles, Metafisica 1,1),>* exige
una necesaria confianza en la experiencia entendida como trabajo de juicio frente a una
propuesta que nace desde la realidad hacia el yo. Dicha afirmacion implica romper con la
desconfianza en la experiencia, entendida como un elemento subjetivo y parcializado de la

realidad, como es entendida generalmente por la modernidad.

El problema de la experiencia, sugiere Giussani, no es su subjetividad, sino la falta
de un criterio razonable para confiar en ella: “La persona es ante todo conocimiento. Por
eso lo que caracteriza a la experiencia no es tanto el hacer cosas, el establecer relaciones
con la realidad de un modo mecanico;... lo que caracteriza a la experiencia es entender una
cosa, descubrir su sentido” (Giussani, El sentido religioso 20-21). Este criterio, que
permite juzgar objetivamente la experiencia, no puede ser externo al hombre, pues seria
alienante; tampoco es subjetivo, pues es “dado con la naturaleza”, o sea, es “inmanente a la
estructura originaria de la persona”. En El sentido religioso, Giussani la llama “experiencia
elemental” (22) (mas tarde la llamara también corazon, entendido en el sentido biblico,
como unidad de razon y sentimiento), definiéndola como “un conjunto de exigencias y de

evidencias con las que el hombre se ve proyectado a confrontar todo lo que existe” (22).%°

Dicha propuesta implica una valoracion distinta de la razon. No debe ser concebida
como una habitacion cerrada en la que todo debe estar contenido en su interior, como un
cumulo de informaciones y juicios, sino mas bien como una ventana abierta (Giussani, La
conciencia religiosa 28-29); es decir, como la facultad humana que permite introducirse a
la realidad, y desde esa apertura concebir una actitud y disposicion distinta ante lo
novedoso, ante lo inesperado. De este modo, la razon ayuda a comprender mejor la
experiencia, ayuda a emitir juicios mas profundos tomando en cuenta todos los

dinamismos; mas alla de la l6gica y la demostracidn de nuestro entorno, sugerencia clasica

% El deseo de conocer es intrinseco en la naturaleza humana, reconocido desde la antigiiedad: “Todos los
hombres por naturaleza desean conocer” (Aristételes, Metafisica 1,1).

% Continua: “Se les podria poner muchos nombres; se pueden resumir con diversas expresiones (exigencia de
felicidad, exigencia de verdad, exigencia de justicia, etc.). En todo caso son como una chispa que pone en
marcha el motor humano; antes de ellas no existe ningiin movimiento, no se da ninguna dinamica humana.
Cualquier afirmacion de la persona, desde la mas banal y cotidiana hasta la mas ponderada y cargada de
consecuencias, solo puede tener lugar a partir de este nicleo de evidencias y exigencias originarias” (El
sentido religioso 22).
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del racionalismo moderno.®® Giussani siempre apunta a esta concepcion para hacer
entender que los significados méas importantes de la vida humana se encuentran desde una
apertura y libre aceptacion de la realidad. Eso implica aceptar un modo diferente de

concebir la razén.®’

Con ello se puede intuir que la reduccion de la concepcién de la libertad como
eleccion (seleccion) puede estar relacionada hasta cierto punto con una desconfianza en la
realidad. Si el yo no puede afirmar nada en la realidad, si no puede encontrar en ella un
reconocimiento de lo verdadero, la libertad resalta como un fin en si mismo. En
consecuencia, conduce a la pura capacidad de autodeterminacién ciclica y no hacia la
realidad. Es por esta razon que Giussani afirma que el hombre es capaz de afirmarse en
cuanto se reconoce estar en la realidad que le ha sido dada.>® La libertad de eleccion no

agota la libertad. Es necesario conocer con respecto a lo que el hombre decide y elige.

4.3.2. Definicién de la libertad

La libertad humana es fundamental en el pensamiento de Giussani. Basandose en la
tradicion cristiana, la reconoce esencialmente como una facultad otorgada, como don de su
Creador que marca la huella indeleble de esta relacion. Sin embargo, Giussani es también
consciente que, en la actualidad, hay muchas imagenes equivocadas de la libertad.>® Para

% «“La mentalidad moderna reduce la razén a un conjunto de categorias en las que se fuerza a entrar a la
realidad: lo que no entra en esas categorias recibe el apelativo de irracional: y, en cambio, la razén es como
una mirada abierta de par en par a la realidad, que bebe advidamente de la realidad, que capta los nexos y las
implicaciones, que discurre, corre dentro de la realidad, de una cosa a otra, conservandolas todas en la
memoria y tiende a abrazar todo. EI hombre afronta la realidad con la razon. La razon es lo que nos define
como personas. Por eso debemos tener pasién por la capacidad de razonar” (Giussani, El sentido religioso
13).

57 Massimo Borghesi, en su libro, Luigi Giussani. Conoscenza amorosa ed esperienza del vero. Un itinerario
moderno nota que Giussani ha logrado hacer su sintesis considerando que las exigencias del sujeto coinciden
de hecho con el sentido religioso, mientras que las de la objetividad se fundamentan en el encuentro con
Cristo. Asi, comenta Emiliano Fumaneri en una resefia del libro de Borghesi: “Se trata de una sintesis entre
modernidad y tradicion que reconoce al sujeto y a la libertad su justo valor y mantiene juntos el ser y el
acontecimiento, lo experiencial y lo ontolégico” (Fumaneri 7).

%8 «“E] hombre solo se afirma a si mismo verdaderamente cuando acepta la realidad; tan cierto es esto que el
hombre comienza a afirmarse a si mismo cuando acepta que existe, es decir, al aceptar una realidad que no se
ha dado él mismo” (Giussani, El sentido religioso 26).

59 «Quiero llamar la atencién sobre una cuestion de método, porque si yo preguntara qué es la libertad, la
gran mayoria responderia conforme a imagenes, definiciones o sensaciones determinadas por la mentalidad
comun” (Giussani, El sentido religioso 126).
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aclarar bien el concepto, fiel a su método de partir siempre de la experiencia, sugiere una

pregunta: ;cuando nos reconocemos libres?

Una experiencia es descrita, ante todo, por el adjetivo correspondiente, porque el adjetivo es la
descripcién veloz y sumaria de una experiencia vivida; el sustantivo es como un intento de
definicion posterior que deriva del adjetivo. Asi, para entender qué es la libertad debemos partir de
la experiencia que tenemos al sentirnos libres. ; Cudndo nuestra experiencia natural, juzgada segun
las evidencias y exigencias elementales, hace que nos sintamos libres?».%° Y la respuesta es:
“Experimentalmente, nosotros nos sentimos libres cuando se produce la satisfaccion de un deseo...
Y en este sentido es verdad la frase corriente: ‘Ser libre es hacer lo que te dé la gana’”. (Giussani, El

sentido religioso 127).

Sin embargo, cuando indica que no se trata de ser libre solo por un rato, sino siempre, la
perspectiva cambia profundamente, ya que, considerada asi, la libertad humana es una
capacidad intrinseca y exigente del hombre por alcanzar su realizacion plena, de manera
perfecta, a través de la satisfaccion total del yo, retomada explicitamente de esta manera:

La libertad se presenta a nosotros como la satisfaccion total, es decir, la realizacion plena del yo, de
la persona, su perfeccion completa. Es decir, la libertad es la capacidad del fin, la cabida de la
totalidad, la capacidad de la felicidad. La plena realizacién de uno mismo: esto es la libertad. La
libertad es para el hombre la posibilidad, la capacidad y la responsabilidad de completarse, es
decir, de alcanzar su propio destino. La libertad es llegar a compararse con el destino: es esta
aspiracion total al destino. De tal modo que la libertad es la expresion de la verdad en nosotros

mismos. (Giussani, El sentido religioso 128, cursivas afiadidas en la tercera oracion)

Por tanto, se puede identificar la libertad en tres factores. En primer lugar, el hombre
posee, ante todo, una capacidad de satisfaccion reconocida en la experiencia de sentirse
libre; es decir, desde su propia naturaleza busca una perfeccién, una realizacion. En
segundo lugar, esta capacidad exige a la razén el reconocimiento de una satisfaccion

auténtica (reconocimiento del hombre frente a la realidad), lo que hace entender que hay

60 1bidem, 126.
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algo en el hombre que identifica una cierta dependencia ulterior; pero que no es automatica
para el hombre. El se puede dar cuenta o0 no segin la medida de su atencién y de su
apertura de la razon. Por ultimo, si se reconoce esta dependencia, surge la opcion de

aceptarla o no.

4.3.2.1. La libertad como dependencia

Giussani siempre ha repetido que la libertad humana es, en su esencia profunda,
una correspondencia plena con el ser. Es por eso que la forma de entenderla se da a través

de un método inductivo. Es decir, se entiende desde la experiencia hacia lo trascendente.

La mentalidad moderna reduce la razén a un conjunto de categorias en las que se fuerza a entrar a la
realidad: lo que no entra en esas categorias recibe el apelativo de irracional; en cambio, la razon es
como una mirada abierta de par en par a la realidad, que bebe avidamente de la realidad, que capta
los nexos y las implicaciones, que discurre, corre dentro de la realidad, de una cosa a otra,
conservandolas todas en la memoria y tiende a abrazar todo. EI hombre afronta la realidad con la
razén. La razoén es lo que nos define como personas. Por eso, se debe tener pasién por la capacidad

de razonar. (Giussani, El sentido religioso 13).

Sin embargo, este “fin” Gltimo queda desconocido. Luego, ya realizando un trabajo
deductivo, segun su experiencia de fe, Giussani responde que la libertad consiste en la
relacion con Dios, aunque suele preferir los términos Infinito o Misterio, para evitar que el
término Dios, aparentemente conocido y familiar, pueda engendrar la falsa ilusion de
poderlo definir y poseer (El sentido religioso 170-171). Al contrario, la categoria de lo
infinito, para Giussani, es la Unica medida a la altura del ser humano, precisamente porque
no esta sujeta a ninguna condicién limitada, en cuestion al deseo. La dependencia de lo

infinito es lo que define la relacion entera del hombre ante la realidad.

Esta vision de Giussani de la libertad formula una respuesta al concepto de la
libertad solo como eleccion o determinacion del ser en cuanto a si mismo. Entendida
modernamente, se ha pensado incluso que no podia existir realmente una libertad completa

en el ser humano, puesto que siempre esta condicionado por factores externos (medios de
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la comunicacion, prejuicios, subjetividades, etc.). Sin embargo, Giussani refuerza siempre
esta condicion personal del hombre con decir que es cierto que la realidad influye en el
modo cdmo miramos el mundo, pero que la relacion de nuestra libertad con lo infinito es
lo que fundamenta su caracter objetivo y trascendente, asi que no estd sujeta a ningun

factor contingente, por mas fuerte y poderoso que sea.®*

Libertad como dependencia quiere decir, por lo tanto, la afirmacién de una
correspondencia mayor a nuestra vision finita del mundo. En esta vision, el hombre toma
conciencia de su ser, cuya realidad esta condicionada mas no determinada.®? Es por ello
que Giussani, dentro de su pedagogia cristiana exhortaba a los jovenes a juzgar la realidad
y, en ella, reconocer que hay una exigencia infinita como participacion ontoldgica del ser
(ver 8§ 4.3.3 de esta tesis). Por eso, los invitaba a ser leales, desde la razon, a las exigencias

infinitas del hombre, que desembocaban a considerar racionalmente a Dios.

Sin embargo, decir que la libertad humana es una dependencia se convierte en una
afirmacion paraddjica si se ve desde la vision contemporénea del término libertad. Solo
reconociendo conscientemente que esta trascendencia reafirma la verdadera estatura
humana con respecto a la realidad, como parte de ella, pero que no obstante no esta a su
merced, se puede volver aceptable.®® En cambio, a pesar de la exigencia de los hombres
que quieren ser independientes, aunque su intuicién sea genuina, su rumbo y su método
estaran equivocados porque su enfoque esta mal planteado. Sin una conciencia de lo

absoluto, la libertad se vuelve algo efimero, porque pierde su consistencia ontolégica.

61 «La persona es fuente de valores y no esta sujeta a ninguna dependencia que no sea dependencia original,
constituida por Dios” (Giussani, Por qué la Iglesia 191).

62 «Solo en un caso este punto que es hombre individual y concreto seria libre de todo el mundo, libre hasta el
punto de que ni el mundo entero ni todo el universo podria constrefiirlo, solo en un caso esta imagen del
hombre libre es explicable: si se supone que ese punto no estd constituido solo por la biologia de su madre y
de su padre, que posee algo que no deriva de la tradicion bioldgica de sus antecedentes inmediatos, sino que
esta en relacidn directa con el infinito... es decir, con Dios... Solo en la hipétesis de que exista en mi esta
relacion, el mundo podra hacer de mi lo que quiera, pero no me vencera, no me despojard, no me atar,
porque yo seré mas grande, seré libre” (Giussani, El sentido religioso 132).

83 “He aqui la paradoja: la libertad es depender de Dios. Es una paradoja, pero clarisima. El hombre —el
hombre concreto, yo, ti— antes no existia, ahora existe, y mafiana no existira: por lo tanto, depende. O
depende del flujo de sus antecedentes materiales, y es esclavo del poder; o depende de Aquello que esta en el
origen del flujo de las cosas, mas alla de ellas, es decir, de Dios. La libertad se identifica con depender de
Dios de una manera humana, esto es, con una dependencia que se reconoce y se vive. Mientras que la
esclavitud es negar o censurar esta relacion” (Giussani, Por qué la Iglesia 132).

88



ESCUELA
DE POSTGRADO

Es verdad que la libertad humana, aunque esta llamada a un cumplimiento infinito,
empiricamente es finita desde la concepcion de los limites naturales del hombre,®* al que
Giussani explica teologicamente que su origen radica en el pecado original. No obstante,
por mas imperfecta que sea, “la independencia del hombre esta trazada por su vivir
dependiendo de Dios. Esta paradoja no quita su veracidad: es la dependencia de Dios lo
que me devuelve a mi mismo; es la dependencia de Otro lo que me hace ser libre de todos

los demas” (Giussani, Por qué la Iglesia 192).

4.3.2.2. La libertad como eleccion

Sin embargo, esto no quiere decir que Giussani no reconozca el valor de la eleccion
como aspecto de la libertad. Méas bien, exactamente aca se encuentra el punto de mayor
originalidad de su concepcion, ya que, en vez de contraponerlos como si fuesen dos
significados opuestos de la libertad, como acontecia en su tiempo (y en gran parte sigue
aconteciendo hoy en dia), Giussani los entiende como dos factores distintos (pero no
separados, ni separables), que concurren ambos a formar el concepto completo de la Unica

e indivisible libertad.

La eleccidn corresponde a la opcién que el hombre asiente en funcion a un juicio.
Por ello, se determina su valor culminante, porque la eleccidn, tal como indica Giussani,
implica un riesgo, tanto en el factor existencial como en el factor cognoscitivo. Con
respecto al primero, la razon es que la eleccién se inclina mas hacia un cierto grado de
certeza no originalmente cognitiva, sino existencial. En relacion con el segundo, el aspecto
cognoscitivo, por su condicion gradual en el ser, no siempre es perfecto en todas las tomas
de decisiones, y también porque la conciencia de la razén puede, de algin modo, estar
influenciada por algun tipo de factor externo o circunstancial; lo cual vuelve dramatica, a
veces, la eleccidon que se asuma. Giussani afirmaba que, cuanto mas vital sea un problema
en la vida, tanto més es una cuestion de tipo moral que cognoscitivo (Giussani, El sentido

religioso 53).

64 «“Existencialmente esta libertad no es alin completa; en la existencia esta en tension hacia su cumplimento,
es una tensién y una adhesion progresiva al ser, esta en devenir” (Giussani, Por qué la Iglesia 129).
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He aqui una situacién compleja. Generalmente se comprende la libertad desde una
concepcion cognitiva, es decir, se es méas libre cuanto més se conoce. Es cierto que hay
también una connotacion de este tipo al respecto. Sin embargo, Giussani, dentro de la
dimensidn existencial, reconoce el valor dramatico de la eleccion dentro de la libertad, que
nunca se puede reducir al solo aspecto racional, sino que siempre es un acto de toda la

persona.

4.3.3. El despertar de la libertad mediante el impacto con la realidad

Deciamos anteriormente que el método para identificar la libertad personal es
partiendo de la experiencia, debido a que el ser humano forja su personalidad desde la
verificacion existencial de sus verdaderos deseos. Es en la realidad donde se reconoce un
método particular que nos ayuda a descubrir nuestros significados de la vida. Por lo tanto,

¢de qué método se esta hablando?

Giussani repetia de continuo que el método de Dios para el hombre es el método
del encuentro. Es decir, el hombre reconoce los significados importantes de su vida a partir
de algo que encuentra fuera de si, y en ese instante (en el presente) reconoce una
correspondencia originaria; en otras palabras, una satisfaccién de un deseo. Es verdad que
la libertad es la satisfaccion de un deseo, pero es necesario un impacto con la realidad para
generar el deseo de la libertad. Eso se lleva a cabo a partir del encuentro con el otro, en la
alteridad, que es en primer lugar la alteridad de las “cosas” que rodean al hombre (lo que
solo es una manera mas sencilla de decir el ser). Luego, el camino de la libertad, como
método, nace, en primera instancia, desde el impacto con la realidad,®® el asombro ante
ella, que despierta la humanidad con todas sus exigencias de verdad, de belleza, de justicia,

de cumplimiento: en una palabra, de felicidad.

Giussani ha descrito este acontecimiento en una pagina inolvidable de El sentido

religioso, que es una de las mas bellas también desde el punto de vista poético:

65 «,Como podra adquirir fuerza esa experiencia [elemental]? Mediante el impacto con la realidad”
(Giussani, El sentido religioso 156)

90



ESCUELA
DE POSTGRADO

Suponed que nacéis, que salis del seno de vuestra madre, con la edad que tenéis en este momento,
con el desarrollo y con la conciencia que tenéis ahora. ¢Cudl seria el primer sentimiento que
tendriais, el primero en absoluto, es decir, el primer factor de vuestra reaccién frente a la realidad?
Si yo abriera de par en par los 0jos por primera vez en este instante, al salir del seno de mi madre,
me veria dominado por el asombro y el estupor que provocarian en mi las cosas debido a su simple
“presencia”. Me invadiria por entero un sobresalto de estupefaccidn por esa presencia que
expresamos en el vocabulario corriente con la palabra “cosa”. jLas cosas! jQué “cosa”! Lo que es
una version concreta y, si queréis, banal de la palabra “ser”. El ser, no como entidad abstracta, sino
como algo presente, como una presencia que no hago yo, que me encuentro ahi, una presencia que
se me impone. (Giussani, El sentido religioso 145-146)

Ciertamente, se observa que Giussani demuestra su capacidad de dejarse inspirar por santo
Tomas, pero leyéndolo a la luz de la sensibilidad contemporéanea, asi explicitando y
desarrollando una potencialidad que evidentemente preexistia en su pensamiento, pero que
hasta ahora nadie habia explicitado y valorado como merece. Esta pagina de Giussani no es
nada mas que la version existencial de la tesis tomista de que el principio de todo
conocimiento consiste en reconocer que existe algo (scio aliquid esse), del cual a su vez
deriva el concepto de la realidad como signo, que Giussani define como “una realidad
experimentable que adquiere su significado al conducir a otra realidad diferente”
(Giussani, EIl sentido religioso 161) y que, una vez mas, no es otra cosa que la version
existencial de las célebres cinco vias a Dios de santo Tomas (Giussani, El sentido religioso
157).%% Es imposible no comparar este texto de Giussani con el que ya hemos citado
anteriormente (cf. § 4.2.3) del Papa Francisco, quien, como €l mismo ha declarado en

varias ocasiones®’

% En otro pasaje Giussani menciona explicitamente el término magistral de santo Tomas, la analogia del ser:
“El mundo es como una palabra, un ‘logos’, que requiere, que remite a otra cosa diferente, que esta mas alla
de si mismo, mas arriba. En griego ‘arriba’ se dice ‘ana’. Este es el valor que tiene la analogia: la estructura
del impacto humano con la realidad despierta en el hombre una voz que lo atrae hacia un significado que esta
mas alla, mas arriba, ‘ana’. Analogia. Esta palabra sintetiza la estructura dinamica del impacto que se
produce en el hombre ante la realidad” (Giussani, El sentido religioso 157).

67 La mas significativa fue la Audiencia General del dia 7 de marzo del 2015, en que Francisco recibi6 en
Plaza San Pedro en Roma a unos 80.000 miembros del Movimiento de CL: «Estoy agradecido a Don
Giussani por varias razones. La primera, mas personal, es el bien que este hombre me hizo a mi y a mi vida
sacerdotal a través de la lectura de sus libros y de sus articulos. La otra razén es que su pensamiento es
profundamente humano y llega hasta lo mas intimo del anhelo del hombre» (FRANCISCO, Audiencia al
Movimiento de Comunidn y Liberacion en Plaza San Pedro, parr 2).
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4.3.4. La opcion como Vvértice de la razon como apertura existencial

A partir de lo trabajado podemos indicar el valor de la opcion. Este punto de la
opcidn Giussani lo acentla de manera especial, también de manera pedagogica: pues si es
verdad que uno no puede ser realmente libre si no acepta su dependencia de Dios, también
es verdad que uno tampoco puede ser libre si no es fiel a su mirada, si no es fiel a su
opcion como eleccion. Pero la opcidén no esta aislada de los demés factores humanos:
conciencia plena, razonamiento, emociones, perspectivas, circunstancias, etc. Por eso,

tampoco se elimina el riesgo.

El texto donde Giussani presenta esta problematica de la forma méas dramética y
radical es La conciencia religiosa en el hombre moderno, una reflexion acerca del cambio
de postura del hombre frente a la realidad que aconteci6 durante el Renacimiento (ver § 3.3
de este trabajo). En esta obra, desde un analisis de lo humano hecha a través de varios
ejemplos tomados del arte, la literatura, la religion y la politica, reconoce la opcién como
veértice de la libertad. La expresion grande de la libertad y también su riesgo se dan en este
momento, siempre actual, siempre presente, en la que el hombre toma, con sus factores, la

postura que determina su experiencia.

Toda esta situacion descrita hasta ahora, con sus consecuencias, no es el fruto de una investigacion
maés seria del hombre sobre si mismo, sino de una opcion... Es, pues, una posicion que el hombre
asume, es una libre eleccion... Imaginemos un hombre que esta en la penumbra. Si vuelve la espalda
a la luz, la penumbra es el comienza de la nada, de la oscuridad; y viceversa, si da la espalda a la
oscuridad, la penumbra es el comienzo de la luz. Se trata de ver qué posicion decide asumir. En todo
caso, una de las dos es la realista: si hay penumbra significa que existe la tiniebla del drama humano,
pero también significa que la luz existe. Por eso, el verdadero drama consiste precisamente en esta
eleccion de postura frente a la realidad que, aun cuando se presenta como penumbra, puede parecer
totalmente oscura, pero también puede ser el descubrimiento del comienzo de la luz. Cuando, por el
contrario, la voluntad —tension y energia de la libertad, capacidad de adhesion al ser— adopta una
postura negativa, como un nifio con un capricho tragico, ya no salen las cuentas. (Giussani, La

conciencia religiosa en el hombre moderno 49-50)

Esta es la contraposicion del hombre ante este tiempo: el hombre convertido en voluntad

de la nada, de la pérdida del significado antes las cosas, vuelve dramatica su libertad. El
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capricho del hombre ante el ser significa el olvido del hombre de su condicién natural:
hombre finito, limitado, desproporcionado, pero lleno de exigencias y deseos que no se
cumplen desde si mismo; sino solo en el reconocimiento libre que su existencia es una
relacién con algo mas grande, ulterior o trascendente. No implica que uno se ahorre los
problemas cotidianos de la vida, sino que esta certeza de significado le ayuda a responder
ante ella.

Ahora, qué es primero, ¢la opcidn o el reconocimiento? ES una pregunta que esta
destinada a quedar abierta por ahora, pues cualquier intento de solucionar dicho dilema de
una forma teorica solo podria basarse en un determinismo, lo que terminaria con negar la
libertad misma. El hombre puede estar frente a los signos, a las evidencias, a los testigos, y
puede decir si 0 no a responder con certeza su ser en relacion con el Infinito. La opcion,
dramaticamente, implica un riesgo. Por eso, Giussani era muy consciente que educar para
la libertad era un riesgo; no porque nadie escuche o preste atencién, sino porque, frente a la
exigencia del infinito, o lo abraza o lo rechaza, y esto, al final, no depende de las razones
que se pueden aducir; las cuales sin duda pueden ayudar, pero nunca podran engendrar la
certeza de que la libertad se conformara a lo mas razonable. Por ello, “el verdadero drama
de la libertad es la sencillez o el orgullo: la apertura del nifio o el apego a uno mismo”
(Giussani, De un temperamento, un método 174). En la libertad del hombre, hay algo que

continuamente la empuja a decaer.

4.3.5. El decaer de la libertad y la dinamica del idolo

El gran problema fundamental que reconoce Giussani es que al hombre le cuesta
adherirse a la realidad, es decir, es un trabajo verdaderamente dificil mirar la realidad con
todos los factores. Alguna vez, Heidegger, criticando a Husserl, afirmaba que el problema
no era como se ve el mundo, sino como se vive en él (ver § 3.4 de esta tesis). Sin embargo,
ambos elementos son importantes. Vivir la realidad implica un cierto conocimiento de las
cosas, ¢pero qué sucede cuando no se puede conocer todo? Implica un acto de certeza que
parte desde la realidad. Es posible que el hombre no logre aceptar la realidad; no por falta
de razo6n ni por actitud, sino por falta de encuentro.
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Por consiguiente, el resultado de la investigacion puramente racional acerca del
sentido Ultimo de lo real, tras reconocer que la vida es dependencia radical de un Misterio
que se percibe bueno, pero que no se puede conocer completamente desde el esfuerzo
propio, seria que en “el hombre, la vida racional, deberia estar pendiente del instante,
pendiente en todo momento de estos signos tan aparentemente volubles, tan casuales, como
son las circunstancias a través de las cuales me arrastra ese desconocido ‘sefior’ y me
convoca a sus designios” (Giussani, El sentido religioso 195). Seria, como dice Giussani,
“la Unica postura racional” (Giussani, El sentido religioso 194), porque la razon me dice
que el sentido ultimo de todo esto debe ser positivo; pero para reconocerlo también al nivel
existencial se necesitaria una libertad perfecta: y la libertad humana no es perfecta, ya que
puede estar sujeta a la influencia de cualquier factor externo (condicionante) o interno

(pensamiento).

Giussani atribuye esta fragilidad al pecado original,®® por el cual “la razén sufre un
veértigo que al principio puede resistir, pero al que después sucumbe. Y el vértigo consiste
en esta precocidad o impaciencia que le hace decir: ‘Comprendo, el significado de la vida
es este”” (El sentido religioso 195). Sin embargo, esto solo puede hacer que el hombre
“reivindicara la dimension de la totalidad para un aspecto particular, una parte del todo se
exagera y se infla hasta el punto de definir la totalidad” (El sentido religioso 196), el cual a
su vez acabara inevitablemente con una reduccion del deseo, de la libertad y de la misma

razon.

Esto es lo que Giussani denomina “la dinamica del idolo” (El sentido religioso
200), aquella misma que ha llevado los hombres a imaginarse falsas imagenes que no
estaban en grado de responder a sus exigencias mas profundas. No obstante, cualquier cosa
puede convertirse en un idolo y siempre termina con ser causa de violencia entre los
hombres; pues el idolo de uno tarde o temprano siempre entrard en conflicto con el idolo
de otro, y, como se pretende que ambos sean la respuesta total, la guerra es inevitable (El
sentido religioso 197-201).

8 “E| concepto del pecado original expresa que el hombre aun no es el mismo, le falta algo para ser él
mismo” (Giussani, De un temperamento, un método 29).
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Todo esto quiere decir que la libertad humana no se cumple en si misma, sino que
necesita ser completada a partir de la gracia, es decir, de la respuesta de Dios hacia el
hombre.®® Por ello, Giussani afirmaba que el primer movimiento elemental de la libertad es
la peticién. Sin embargo, el punto esencial es que Dios ha respondido a la peticion del
hombre, y dicha respuesta no ha sido un discurso o una teoria, sino una persona concreta

reconocida desde la fe: Jesucristo.

El hombre tiene el poder de hacer su capricho frente al ser, pero esto es tan tragico que,
precisamente por ello, Dios ha tenido piedad de él. Se ha hecho uno como nosotros para
zarandearnos, llamarnos la atencion y hacernos levantar la cabeza. Pues, en efecto, el capricho del
hombre ante el ser significa un odio a si mismo y al propio destino. (Giussani, La conciencia

religiosa en el hombre moderno 50)

4.3.6. La libertad renace en un encuentro

Segln Giussani, el encuentro con Cristo es lo Gnico que puede sacar al hombre del
estancamiento en que esta entrampado, pasando de un idolo a otro, haciéndole redescubrir
el alcance infinito de sus deseos y de su razon. Mas bien, se reconoce su excepcionalidad,
que al final lleva al hombre a admitir que es Dios el que corresponde a sus exigencias
originarias mas que cualquier otra cosa que ha visto e incluso que ha imaginado.” Por eso,
Giussani siempre dijo que “el cristianismo es un acontecimiento” (Los origenes de la
pretension cristiana 132), pues si no acontece nunca se podria alcanzar a través de una

teoria 0 un razonamiento.

Por lo tanto, el encuentro no acaba con la libertad del hombre, sino que,
exactamente al contrario, la pone de nuevo en marcha, segin su dindmica originaria.

Luego, también la verificacion del encuentro cristiano se hace desde la experiencia, segln

89 «|_a gracia debe ser acogida, pero esto es posterior. Sin la gracia, sin la intervencion de una fuerza mayor,
no lo logramos. La libertad debe ser ya posible en el gesto que hago” (Giussani, De un temperamento, un
método 29-30).

0 Acerca de esto véase el libro de Giussani, Los origenes de la pretension cristiana, que esta dedicado a
mostrar la razonabilidad de la pretension de Cristo de ser la Gnica respuesta completamente satisfactoria a las
exigencias del corazén del hombre.
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una modalidad analoga a la del encuentro con la realidad,” ya que Cristo no es un extrafio
a la realidad, sino que es la fuente misma de su ser, como lo dice el Prélogo del Evangelio
de san Juan que, como se explico (ver § 4.1.2.2), impacto de tal modo al joven Giussani,
que marco toda su manera de percibir y vivir el cristianismo: el Verbo que “se hizo carne y
habitd entre nosotros” (Jn 1, 14) es el mismo Verbo por el cual “todas las cosas fueron
hechas” (Jn 1, 3).

Y, a la vez, es también la “eterna idea de la belleza” que Leopardi deseaba mucho,
aunque sin creerlo posible, ver “vestida de sensible forma” (Giussani, Mis lecturas 30-31).
Por eso, aunque la frase exacta no se encuentre en ninguno de sus libros (pero si el
concepto), Giussani repetia muy a menudo en sus discursos que “la manera en que
tratamos a la realidad es la manera en que tratamos a Cristo”. Una vez mas cabe resaltar
que también esta idea de Giussani se puede ver como la versién existencial de otra
fundamental doctrina de santo Tomas, la de la participacion del ser, que no por casualidad,
tiene como su principal fuente de inspiracion el Prélogo de san Juan. A esta, por otro lado,
Giussani mismo alude frecuentemente, aunque sin nombrarla explicitamente, con su
insistencia en repetir que el acto de la libertad que se adhiere a Cristo tiene un alcance
ontoldgico y que la relacion con Cristo permite poseer de la manera mas profunda y radical
toda la realidad.”

Por lo tanto, como ya se ha afirmado, en Giussani, no hay ninguna fractura entre
vida y fe, entre natural y sobrenatural: el encuentro con Cristo consiste en descubrir a una
“presencia excepcional”,”® que al final se revela como sobrenatural, dentro de la
experiencia natural del hombre. Es decir, lo sobrenatural si existe, pero no es algo que se
suma a lo natural, sino que se introduce a la vida natural y la cambia completamente: como
decia Giussani, “el cielo es la verdad de la tierra”.”* Para expresarlo con una analogia, lo

que hace Cristo en la vida del hombre no es como agregar un piso mas a una casa ya hecha,

L «La funcién de JesUs en la historia es la educacion del hombre y de la humanidad en el sentido religioso”
(Giussani, Por qué la Iglesia 190).

2 Aqui radica también otra idea realmente revolucionaria de Giussani, es decir, la concepcién de la
virginidad como posesién y no como renuncia.

8 «“La fe nace como reconocimiento de una Presencia excepcional” (Giussani, ¢Se puede vivir asi? Un
acercamiento extrafio a la existencia cristiana 189).

™ Ver, por ejemplo, Giussani, La familiarita con Cristo. Meditazioni sull’anno liturgico 97 y 114. Era tan
importante este concepto para Giussani que se cuenta que una vez durante un encuentro, tras repetir una vez
mas esta frase, Giussani agarrd el micr6fono, se lo acerc6 a la boca y casi gritando agreg6: “De esta tierra”.
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sino como restructurar toda la casa; si agregandole también pisos nuevos, pero, en primer

lugar, haciendo diferentes y mejores los pisos ya existentes.

Sin embargo, si es verdad que la relacion con Cristo representa una ayuda potente
para que la libertad ya no se desvie (en esto consiste la gracia’), también después que uno
ha encontrado el acontecimiento cristiano, ha hecho su verificacion con la maxima
seriedad y lo ha aceptado con toda la conviccidon posible, puede cambiar de idea y
rechazarlo. Decir que el cristianismo es un acontecimiento no significa dar una nueva
definicion teorica del cristianismo, sino que el cristianismo solo existe si sigue
aconteciendo de continuo, una y otra vez; lo que implica que la libertad tiene que tomar
una posicion constante.”® Y es justamente, por eso, que Giussani ha insistido tanto en la
importancia de una educacion de la libertad (aunque nosotros usemos en la presente

investigacion el término pedagogia como sinénimo).

4.4. La pedagogia de la libertad

4.4.1. Para la libertad, un método

Se acaba de decir que la libertad siempre tiene que tomar una posicion frente a lo
que acontece. No existe ninguna “receta magica” que pueda garantizar que ella tome la

posicién correcta de una vez por todas.

Es por esto que educar es un riesgo, como dice el titulo del libro méas célebre de
Giussani acerca de la educacion, ya que implica el dinamismo mas evidente de la libertad

humana. “El riesgo se admite desde el momento en que decimos que es de la experiencia

> Una vez, durante un encuentro de los Memores Domini en el instituto Sacro Cuore de Milan, Giussani la
definié como “el efecto que la presencia de Cristo tiene en mi”. Esta intuicién de Giussani, que concibe la
gracia de una manera muy concreta, como una relacion entre personas (el hombre y Cristo) y no como una
suerte de “fuerza” de naturaleza misteriosa y casi magica podria ayudar a solucionar el problema de la
relacion entre gracia y libertad de que se ha explicado en los § 3.2 y § 3.3 de esta tesis . Sin embargo, aca no
es posible profundizar méas en este tema.

6 Ver Benedicto XVI1, Spe salvi: “Ante todo hemos de constatar que un progreso acumulativo sélo es posible
en lo material... En cambio, en el dmbito de la conciencia ética y de la decision moral, no existe una
posibilidad similar de incremento, por el simple hecho de que la libertad del ser humano es siempre nueva y
tiene que tomar siempre de nuevo sus decisiones... La libertad debe ser conquistada para el bien una y otra
vez” (24).
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de donde puede brotar la conviccidn, pues, no se trata de evocar un “feeling’ o de suscitar
una emocion pietista, sino de invitar a un compromiso que no puede engafiar; por tanto,
estamos a merced de las arenas movedizas de la libertad” (Giussani, Educar es un riesgo
41). Pero, lo vale porque es en ella donde la persona, sobre todo el joven (diriamos,
cualquier persona) genera una personalidad en funcién a la manera de como se vincula con

el mundo, como responde ante ella, sintéticamente, como “su libertad ‘se hace’” (94).

Sin embargo, esto no quiere decir que no se pueda hacer nada para ayudar la
libertad a tomar la posicién correcta. Al contrario, Giussani siempre ha insistido en decir
que también la libertad, como cualquier otro factor de la personalidad humana, requiere

una educacién, para la cual se necesita un método adecuado.

4.4.2. La ampliacioén de la razén

Se habia ya manifestado que toda la relevancia del método propuesto por Giussani
nace de la conciencia de la ruptura entre razéon y fe. Como consecuencia, se va tomando
una cierta reestructuracién con respecto a como entender la libertad. Es necesario
identificar un método en donde la razén pueda realmente verificarla objetivamente sin caer
en un conceptualismo abstracto. Es decir, es necesario realizar un trabajo reflexivo, o sea,

en una ampliacion de la razon que permita usarla en una manera adecuada a su objeto.””

La cuestion metodoldgica no es un apartado obvio. Unos de los grandes conflictos
actuales es justamente identificar el adecuado método para conocer un objeto determinado.
En muchos momentos, Giussani afirma que el problema del conocimiento no nace por falta
de entendimiento, sino por la falta de un método, del cual debe encaminarse de manera
apropiada, es decir, razonable.”® Discutia, como ya hemos visto, a proposito de que el
racionalismo ha aportado ciertas categorias, la ldgica y la demostracion, que hoy en dia se
consideran necesarias para que cualquier dato pueda ser considerado verdadero, pese a que

solo se puedan aplicar a cierto tipo de asuntos y no a todos, segun afirma la concepcion

7 «Sj bien la razén consiste es darse cuenta de la realidad, esta relacion cognoscitiva con lo real se debe
desarrollar de modo razonable” (Giussani, El sentido religioso 31).

8 “Recordemos que el método no es otra cosa que la descripcion del camino razonable para relacionarse con
un objeto” (Giussani, El sentido religioso 36).
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realista ya recordada de que el método lo impone el objeto (ver § 4.3.1). Y por eso, al
principio de Educar es un riesgo, afirma que:

La comunicacion —y el desarrollo— del contenido tradicional [de la fe] estaba por lo tanto ligada
sobre todo a un problema de método. Dos fueron los ejes de tal intuicion. El primero es de

naturaleza tedrica: los contenidos de la fe necesitan ser abrazados razonablemente, es decir, debe
exponerse su capacidad de mejorar, iluminar y exaltar los auténticos valores humanos. (Giussani,

Educar es un riesgo 40)

Para Giussani la primera ayuda a la libertad es indirecta y consiste en educar el joven a
ampliar su razén. Esto, al principio, Giussani lo hizo desde una perspectiva en que
enfatizaba la tradicion, como parte importante de la vida, ya que no niega ningun factor de

la realidad.

4.4.3. Valor de la temporalidad

Giussani insiste mucho en el valor de la temporalidad, tema propio del
existencialismo. Rescata que sin la temporalidad no se puede alcanzar cualquier juicio
desde la experiencia y, por ende, tampoco hay plena libertad. Los juicios que se elaboran
siempre son actuales, pero nace este proceso actual de una herencia cognoscitiva sobre la
realidad, basado en la tradicion, que es una memoria de los juicios heredados en el pasado.
El pasado transmite la conciencia del valor de la memoria del juicio (o de la experiencia)
sobre aquello que se ha reconocido como verdadero. Sin embargo, el presente es en donde
se alcanza el culmen de la existencia: las decisiones, omisiones, libertad, juicio se toman
en el presente, porque los elementos mas constitutivos del hombre se encuentran en el

ahora.

Desde este enfoque, la temporalidad juega un papel importante para la libertad
humana. Los juicios mas importantes y decisivos de la vida, y, mas aun, la participacién
mas plena de la libertad solo se pueden dar en el presente, ya que es el instante en donde la

conciencia actta en su plenitud y la libertad se pone en accién. Sin embargo, si bien es
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cierto el presente es el factor desencadenante de la libertad, no toma su valor si no se

considera el valor del pasado como experiencia, como significado.”

El pasado como memoria y el presente como actualizacion hacen que sea posible la
libertad, lo que quiere decir que la libertad solo se da en la conciencia del valor del
tiempo.® Sin esa conciencia, no es posible el conocimiento ni el juicio ni la eleccidn, sino
que solo hay la reactividad instintiva frente a lo que acontece, que hoy en dia muy a
menudo se identifica con la libertad entendida como mera espontaneidad; pero, de hecho,
solo nos hace esclavos de las circunstancias. Al contrario, Giussani, citando a De Lubac,
indicaba que el hombre, para contemplar lo eterno, debe apoyarse en el tiempo como
péndulo, caracteristica propia del método cristiano de la salvacion. Desde el tiempo hacia

lo eterno (Por qué la Iglesia 202).8!

Sin embargo, hay una discusion abierta al respecto: ¢qué tanto sirve la experiencia
como significado para que se ejerza la libertad? Muchas veces, Giussani ha subrayado que,
para que el hombre encuentre los significados mas importantes de la vida, no se trata solo
de escoger en funcion a los conocimientos que tenga, sino de estar atentos a la realidad (El
sentido religioso 57); es decir, de estar en capacidad de aceptar o no lo que nos acontece en
la vida. Y hay que decir que con el tiempo Giussani ha puesto el enfoque cada vez mas en

este Ultimo aspecto, aunque sin nunca rechazar el primero.

El motivo de esta diferencia, sin embargo, no depende de una evolucion de su
pensamiento, que en principio ha quedado invariado, sino de un cambio que se ha dado en

las personas, sobre todo en los jovenes italianos y, mas generalmente, en Europa.®2 Cuando

9 «“Mi libertad es siempre algo presente. Pero el contenido esta en el pasado, la riqueza esta en el pasado”
(Giussani, El sentido religioso 121).

80 “Uno es mas persona, mas humano cuanto mas abraza y vive en el instante presente todo lo que le ha
precedido y le rodea. El presente es siempre una accion. El presente es el lugar enigmatico y espléndido al
mismo tiempo de la libertad, esa energia que manipula el contenido del pasado desprendiendo una
creatividad responsable” (El sentido religoso 63).

81 “Dice De Lubac, describiendo la actitud con la que el hombre trabaja en el tiempo: ‘El tiempo es vanidad
solamente para quien, usandolo contra la naturaleza, quiere instalarse en él, e instalarse en él es también no
pensar mas que en un ‘porvenir’. Pero para elevarse hasta lo eterno hay que apoyarse necesariamente en el
tiempo y bregar en él. El verbo de Dios se sometio a esta ley: vino a librarnos del tiempo, pero por medio del
tiempo... A ejemplo de Cristo, cada cristiano debe aceptar... su condicidn de ser en el tiempo, de estar
comprometido con él, condicion que le hace solidario de toda la historia®” (Giussani, Por qué la Iglesia 202).
82 Giussani lo dice explicitamente en la edicion italiana del 1995: “Me parece que aquel contexto favorecia,
bajo el aspecto de una voluntad critica, cierta solicitacién al uso de la razon. Pero faltaba en casi todas partes
una densidad comunitaria que apoyara esa exigencia critica y constituyese un ambito de verificacion... En el
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Giussani empez6 su mision, el problema principal era que a los jovenes se les proponia una
tradicion cuyo valor y evidencia lo daban como obvio; mientras que para ellos ya no era
asi: por ende, la primera preocupacion de Giussani fue proponerles un método para
verificarla que fuese aceptable para su mentalidad, que se estaba diferenciando de los

adultos.

No obstante, en la actualidad, el problema principal radica, simplemente, en el
hecho de que a los jovenes ya no se les propone ninguna tradicion.®® Por ello, Giussani ha
movido el enfoque hacia el encuentro, la modalidad de cémo los jovenes reconocen el
cristianismo en cuanto algo vivo, y que en la actualidad se ha convertido en el inico modo

de enterarse de su existencia.

4.4.4. La ayuda de la compafiia

En la introduccion metodolégica presentada al inicio de Educar es un riesgo,

Giussani indicaba la importancia esencial de la verificacion de la experiencia:

El segundo eje se puede expresar diciendo que esa presentacion debe verificarse en la accion, es
decir, que la evidencia racional puede iluminarse hasta convertirse en conviccion solo cuando se da
la experiencia de afrontar necesidades humanas desde dentro la participacion en el hecho cristiano;
participacion que consiste en la implicacion en la realidad cristiana como un hecho esencialmente

social o comunional. (Giussani, Educar es un riesgo 41).

Con eso, Giussani marca una ruta de trabajo fundamental: entender realmente el valor de la
experiencia; no solo como un camino hacia el conocimiento, sino también como
metodologia educativa. Se trata de partir desde la conciencia de la realidad, sin primacia de

esquemas preconcebidos, asumir un modo razonable de saber introducirse a la realidad y

contexto de la época actual me parece que las cosas se han puesto exactamente al revés” (Giussani, Educar es
un riesgo 54).

8 No es nada casual que el tema de la tradicion es central sobre todo en Educar es un riesgo, que se publico
originariamente en 1977, pero era compuesto de textos anteriores, “en parte madurados con anterioridad al
Concilio Vaticano Il y en parte escritos durante su desarrollo” (36). Sin embargo, el discurso sigue siendo
valido en el Perd, en donde la tradicion cristiana todavia tiene una fuerte presencia, pero que a menudo se
comunica mas bien como una mera forma cultural que como una experiencia viva.
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adquirir una actitud justa ante la experiencia. Asi, el hombre reconocerd y despertara

nuevamente su actitud originaria.

¢Por qué es necesario hacer todo eso? En primer lugar, porque el hombre se ha
habituado a una mirada enteramente reduccionista. Por lo tanto, la primera actitud justa
ante todo es dar una atencion adecuada a la realidad, a la experiencia; sobre todo a dar
cuenta de lo que acontece en la totalidad de los factores. Como ya se ha dicho, en la
actualidad, se suele identificar la experiencia con la mera vivencia y queda solo en ese

nivel de impresion ante determinada situacion y contexto.

En segundo lugar, y, de hecho, la mas dificil, es llevar a cabo una educacion de la
capacidad de aceptacion (Giussani, El sentido religioso 181-182), porque lo que se pone en
juego en la vida no es solo el conocimiento ni el entendimiento, sino la opcion de
reconocer o no aquello que la razén nos muestra como evidente. Por tanto, el hombre libre
es aquel que logra considerar todos estos factores y es capaz de tomar una opcion acorde a
su criterio mas originario; ya que es en este momento en donde se determina su destino.
Maés alla de su desproporcién, mas alld de sus limitaciones, el hombre es ante todo
posibilidad de infinito. Sin embargo, la dificultad en hacer un juicio verdadero parte
también de un olvido y de una fragilidad propia del ser humano, aunque no dé una

incapacidad estructural, tal como nos los recuerda:

Es un hiato, un abismo, un vacio que se produce entre la intuicién de la verdad, del ser, que nos
brinda la razén, y la voluntad: una disociacion de la razén, que es percepcion del ser, con la
voluntad, que es afectividad, energia de adhesion al ser (el cristianismo sefialaria esta experiencia
como la herida producida por el “pecado original”). Uno ve las razones, pero no se mueve. No se
mueve porque le falta la energia para ser coherente: coherente no en el sentido ético de tener un
comportamiento consecuente, sino en el sentido tedrico de adherirse intelectualmente a la verdad
que las razones permiten entrever... He aqui la verdadera experiencia del riesgo: un miedo de
afirmar el ser, miedo extrafio porque es extrafio a la naturaleza, es contradictorio con nuestra
naturaleza: cuanto mas afecta una cosa al significado de la vida, mas miedo tenemos de afirmarla.
(Giussani, El sentido religioso 186-188)

Ante esta paradoja, el problema que surge es de como superar este miedo y permanecer en

esta conciencia. Giussani aqui sugiere una respuesta: a través de la compafiia (Giussani, El
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sentido religioso 188-189). Es decir, desde la vida comunitaria de aquellos que mantienen
esta mirada y se ayudan mutuamente a seguirla. Sin embargo, ain falta el factor maés

decisivo de todos.

4.4.5. Vivir intensamente lo real

Hemos afirmado que Giussani explica metodolégicamente qué cosa es la libertad
planteando la pregunta: ;cuando reconoces que eres libre?, es decir, como cumplimiento de
un deseo (ver § 4.3.2). Sin embargo, hay que saber qué implica el deseo en el ser humano.
Giussani siempre recuerda que el deseo es inherente al hombre, que forma parte de su
constitucién natural; pero el problema delata en cdémo reconocerlas y luego
corresponderlas, asi que sera necesario distinguir entre un deseo estructural del ser humano
(deseo de infinito) de aquellos que no lo son. En otras palabras, se necesita evitar lo que

Giussani llama la reduccidn del alcance del interrogante ultimo.

El problema que constantemente decia Giussani es saber ir al fondo de lo que
deseamos. Sin embargo, una vez mas no es algo tedrico o que se pueda solucionar
reflexionando para entender qué cosa deseamos realmente. Ya se ha visto que las
exigencias originarias del corazon humano, pese a que existan desde siempre, solo se
despiertan mediante el impacto con la realidad (ver § 4.3.3). Luego, para ir al fondo la
Unica manera sera intensificar el método, o sea, como lo decia Giussani, “vivir

intensamente lo real” (El sentido religioso 156)84

Giussani identifica dos posturas interesantes al respecto: el hombre anarquista y el
hombre auténticamente religioso. EI motivo por el cual considera estos dos modelos es de
vital importancia. No es solamente un comparativo entre el buen hombre del mal hombre,

sino de quién responde con mayor justicia existencial esta problematica.

El hombre anarquista, lo define Giussani, es aquel tipo cuya relacién con la
realidad esta determinada por sus propios esquemas personales y no desde la aceptacion de
la realidad. Es de menester explicar que Giussani valora mucho este tipo de hombre,

porque seria el que mas corresponderia al hombre si no existiera realmente una relacion

84 «L_a Ginica condicion para ser siempre y verdaderamente religiosos es vivir intensamente lo real” (El sentido
religioso 156).
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con el Infinito; pero también se puede dar el caso de aquel que, aun encontrdndola, no
acepta esta relacion, lo cual si lo consideraria una actitud poco razonable. Por otro lado, en
este tipo de hombre, se ve un deseo de correspondencia de la libertad; ya que busca en ella
un cumplimiento, aunque siempre de manera finita, en funcién a las ideas que se ha
formado desde la autonomia de la razon que se basta a si misma para realizar dicho

cumplimiento.

El autonomismo, la cerrazon, la autosuficiencia son signos claros de esta actitud,
grandiosa, como afirma Giussani, pero engafosa, ya que su deseo —que es auténtico— no
se cumple. Esto sucede a pesar de que realiza cierta accion de cumplimiento, pero siempre
sujetado por cualquier tipo de atadura: reactiva, impulsiva, vicios, o de autosuficiencia que
termina como el Ubermensch de Nietzsche, es decir, ideal, interesante; pero falso, utopico,

no realista.

El otro tipo humano es el hombre auténticamente religioso. Para Giussani, la
religiosidad, plenamente vivida y juzgada, se vuelve factor de humanizacion y de
personalidad. Considera este Gltimo el que mas corresponde a su naturaleza. Por tanto, el
mas libre, porque su cumplimiento de libertad va de la mano con la conciencia de su
relacion existencial con la realidad, exigiendo que la razon se abra hacia ella y no la reduce

(Giussani, Por qué la Iglesia 190).8°

Este reconocimiento saca del ensimismamiento del hombre, debido a que es la
experiencia lo que permite al hombre buscar su significado ultimo. Giussani lo denomina
mirada totalizante.8® EI hombre religioso es aquel que vive con apertura esta relacion, mas

alla de los prejuicios o concepciones que puedan limitar la razéon.

En vista de ello, el ejercicio de la libertad se realiza mejor en el hombre religioso,

no por el hecho en si de que sea creyente; sino por su condicion de aceptar una respuesta

8 «|_a conciencia vivida de esta relacion se Ilama religiosidad. jLa libertad consiste en la religiosidad!” (Por
qué la Iglesia 133). “Por religiosidad, o sentido religioso, entendemos... la postura exacta como conciencia
y tentativa como actitud practica del hombre frente a su destino” (Giussani, Por qué la Iglesia 190).

8 «“Con esta larga puntualizacion existencial he intentado subrayar lo que es en nosotros el sentido religioso,
como aparece ante nuestra conciencia: es una exigencia de totalidad constitutiva de nuestra razén, es decir,
precisamente de la capacidad que tiene el hombre de tomar conciencia, de abrirse a la realidad para
introducirse a ella y abrazarla cada vez mas. Asi como el ojo al abrirse descubre formas y colores, del mismo
modo la razdn, al ponerse en movimiento, afirma que hay algo ‘dltimo’, una realidad ultima en la que todo
consiste, un destino Gltimo, un sentido de todo” (Giussani, El sentido religioso 87).
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ultima fuera de si, es decir, mantener una apertura hacia el Misterio. EI hombre religioso
no es aquel que esta exonerado de su clima cultural de su tiempo o que tiene una capacidad
mayor de conocimiento, ni tampoco aquel que no posee tribulaciones o tenga menos
problemas o conflictos. Las tiene, es mas, toma mayor conciencia de sus limitaciones, pero
esas limitaciones o circunstancias no lo determinan, finalmente. Por tanto, su libertad es
mayor porque su eleccidn no esté sujeta a ninguna circunstancia; sino que, a partir de ellas,
busca un significado ultimo y, por tanto, elige lo que reconoce como mas correspondiente
(de manera objetiva, no arbitraria) a sus deseos originarios: de felicidad, verdad, libertad,

justicia, etc.

Dicho reconocimiento de la libertad en el hombre auténticamente religioso permite
que identifique a qué esta sujeta su existencia. No a los limites, sino més alla de ellos. El
valor de la persona esta representada en su religiosidad®’ que lo identifica en la figura de
Jesucristo.%® La libertad esta ligada al reconocimiento de la dependencia, pero esta nace
desde la experiencia, y sera como afirma Guardini® que el hombre esta llamado a la

eternidad y lo reconoce con la ayuda de la compafiia (ecclesia).

4.4.6. La libertad de Dios

Ciertamente, la propuesta de Giussani representa un camino entusiasmante, pero
dificil, en el cual es clave el rol de la autoridad, o sea, de aquel que educa.*® Su funcion es
en primer lugar presentar la propuesta cristiana de un modo fascinante, que pueda animar

al joven a moverse para verificarla y a no desanimarse frente a las inevitables dificultades.

87 “Esta palabra definitiva [persona] salva al hombre y le orienta para que adopte una postura justa frente a si
mismo y frente al mundo, le evita los peligros de una selva de engafios crueles y le dirige por el camino de su
verdadera libertad, de su humildad, es decir, de su verdadera religiosidad™ (Giussani, Por qué la Iglesia 192).
8 «Jeslis vino a decirnos cual es la postura auténticamente religiosa y, por consiguiente, verdadera raiz ante
cualquier clase de problema. Jesus siente que debe llamar a ambos a la libertad: el caréacter de nuestra actitud
en relacién con el mundo: su vida no depende de bienes” (Por qué la Iglesia 201).

8 «La Iglesia sitGa al hombre frente a lo Absoluto: entonces el hombre adquiere conciencia de que él no es
absoluto; pero brota en él a su vez el anhelo de una existencia libre de las mil ataduras de la vida terrena, que
alcance la plenitud interior. Le pone frente a lo eterno. Adquiere entonces conciencia de que él es perecedero,
pero que esta destinado a una vida inmortal. Le pone frente a lo infinito, y el hombre descubre intimamente
que, si bien es limitado hasta en lo mas profundo de su ser, solamente el infinito le sacia” (Guardini, p. 74
citado en Giussani, Por qué la Iglesia 195).

% Claro que cuando hablamos de pedagogia, solemos identificar con el educador de aula, pero, en definitiva,
va mas allé del rol de la persona que ensefia una materia; nuestra pedagogia es existencial, para la vida.
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Sin embargo, “el método educativo de guiar al adolescente a encontrarse de manera
personal y cada vez méas autbnoma con toda la realidad que le circunda debe aplicarse mas
a medida que el muchacho se hace mas adulto” (Educar es un riesgo 95), por lo que “el

equilibrio del educador desvela aqui su definitiva importancia” (Educar es un riesgo 94).

Sin embargo, como se ya repetidamente subrayado, aun cuando se aplique
correctamente el mejor método concebible, el resultado nunca estara garantizado. Es asi
que, como afirma Giussani, por su propia experiencia, el riesgo inherente al proceso
educativo es tal, en primer lugar, “para la inteligencia y el corazon —y también para el
amor propio— del educador” (Educar es un riesgo 94). Este, generalmente, es mucho mas

consciente de eso que el educando.

Esto puede ser realmente un proceso muy dramatico, sobre todo para aquel que se
ocupa de la educacién de un gran numero de jovenes, asi que hay una sola postura que
permite dejarles realmente libres de elegir su camino; incluso si se equivocan, sin ser

aplastados por la responsabilidad y la preocupacion:

A Dios, el misterio del Ser, a esa Medida que nos ha hecho, que nos supera por todas partes y que no
es mensurable por nosotros: es a Este que el amor del educador debe confiar el espacio cada vez
mayor para los caminos imprevisibles que la libertad del hombre nuevo abre en su didlogo con el

universo (Educar es un riesgo 95)

Es por eso que Giussani dice que el proceso educativo es “un camino comun para el
educador y el educando” (Educar es un riesgo 42), puesto que aprenden ambos.De hecho,
siempre demostrd creer realmente en esta iniciativa libre y gratuita del Misterio, lo que

siempre le permitio ser, a su vez, libre de dejar libres a sus alumnos y discipulos.

Hay varios ejemplos muy conocidos de como el siempre les animaba a ir al fondo de lo
que les interesaba; aun cuando no parecia coherente con una concepcion cristiana de la
vida. En alguna ocasion, regal6 las obras completas de Marx a un joven que se proclamaba
comunista para que pudiese tomar en serio su fe personal; o cuando ayudaba a un
musulman a reconocer que lo mas verdadero es hacer la voluntad de Dios, sea como

cristiano o como musulman reconociéndolo a través de la compafiia.
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Esto, claramente, no significa que para Giussani era inexistente una verdad
objetiva, representada por el cristianismo, sino solo que él creia realmente en lo que
siempre decia. Como solia afirmarlo en sus entrevistas, la vida es dependencia radical del
Misterio, cuyos caminos son imprevisibles; pero que si uno es verdaderamente leal en ir
hacia el fondo de las cosas, juzgando todo a la luz de estas exigencias originarias en medio
de cualquier camino que toque seguir o vivir, se encontrara dicha correspondencia. Esto

fue constatado, actualmente, en el pontificado de Francisco.®*

Finalmente, se puede concluir que cualquier intento de imponer la verdad se da.
Ultimamente, se da por falta de confianza en la realidad, mientras que de la certeza de la
positividad de lo real deriva también la certeza de que “la verdad no vale nada si no se

reconoce a través de la libertad”, sin esta opcion final del hombre.

L En una carta de Francisco a Eugenio Scalfati, periodista anticlerical, se revela la importancia de Francisco
de tomar seriamente este camino de verificacion “Usted me pregunta si el pensamiento, segun el cual no
existe ningln absoluto y luego tampoco una verdad absoluta, sino solo una serie de verdades relativas y
subjetivas, sea un error o un pecado. Para comenzar, yo no hablaria, ni siquiera para los que creen, de verdad
“absoluta”, en el sentido de que absoluto es lo que es desvinculado, lo que carece de toda relacion. Ahora
bien, la verdad, segun la fe cristiana, es el amor de Dios por nosotros en Jesucristo. Luego, jla verdad es una
relacion! Tan es asi, que cada uno de nosotros la capta, la verdad, y la expresa a partir de si mismo: de su
historia y cultura, de la situacién en que vive, etc. Esto no significa que la verdad sea variable y subjetiva,
todo lo contrario. Pero significa que ella se nos da siempre y solo como un camino y una vida”. (Francisco,
“Carta a Eugenio Scalfari” 2013)
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CAPITULO V

DisCcUSION, CONCLUSIONES, RECOMENDACIONES

5.1. Discusion

1) Con respecto a como Giussani ha redescubierto el concepto cristiano de la
libertad humana, se ha mostrado que ha sido en primer lugar gracias a sus maestros de la
Escuela de Venegono y de la Nouvelle Théologie. El hecho de reconocer en sus maestros
las bases fundamentales de la certeza de la fe ha sido sin duda el pilar de su propuesta

cristiana como respuesta a las exigencias de la vida.

Sin embargo, sucesivamente ha sido también muy importante la relacion con los
dos movimientos que han nacido alrededor de él, antes Gioventu Studentesca (GS) y
después Comunién y Liberacion (CL). Si bien es cierto que esto no ha cambiado
sustancialmente su vision de fondo, ha sido gracias a dicha experiencia, como él mismo
siempre ha reconocido, que su concepcion de la libertad no ha quedado un mero concepto

tedrico, sino que se ha convertido en un método educativo real.

2) Con respecto a como la necesidad de redescubrir el concepto cristiano de la
libertad humana ha surgido en Giussani, es posible afirmar que fue a causa de la reduccién

de la razonabilidad de la fe que se veia en el contexto histérico de entonces.

El redescubrimiento del aporte de santo Tomas de Aquino a finales del siglo XIX,
sobre todo por obra del papa Le6n XIlI, habia impulsado a buscar un nuevo método
pedagdgico para comunicar la fe que estuviese a la altura de los desafios del tiempo. Sin
embargo, se estaba demostrando un tanto inadecuado frente a la difusion del racionalismo,

tanto al nivel social como al nivel académico, el cual, entre otras cosas, habia influenciado
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también en el modo de como entender la libertad, concebida basicamente —por no decir

exclusivamente— como libertad de eleccién.

Toda la modernidad ha hecho un gigantesco esfuerzo para realizar esta posibilidad
de eleccion como factor determinante de la vida humana: la libertad de opinion, la libertad
de prensa, la libertad de empresa, la democracia y, recientemente, los llamados “nuevos
derechos”, que se refieren basicamente a la concepcion de la familia y a los asuntos de la
bioética, que son ejemplos de esta postura en el campo social, juridico, politico y
econdmico. Sin embargo, la afirmacion de Giussani con respecto a que la sociedad europea
ya no era cristiana no queria decir que la sociedad de entonces ya no tenia valores
cristianos; sino que se habia convertido en una sociedad que todavia los conservaba, pero
sin reconocerlos dentro del plano existencial del hombre. La fractura entre fe y vida era el
problema de fondo, porque iba mas alla del activismo social catélico, que aparentemente
seguia siendo muy fuerte; no obstante, carecia de fundamento, ya que solo se enfocaba en

la organizacion, descuidando la personalizacion de la fe.

3) Con respecto a los pasos pedagdgicos a través de los cuales Giussani opina que
se pueda educar correctamente en la libertad, hemos identificado que son tres: (a)

experiencia, (b) dependencia y (c) opcion. Al respecto:

a) Para Giussani, la experiencia es el ambito de toda verificacion, porque, solo
mediante el impacto con la realidad, se despiertan en todo su alcance las
exigencias originarias del hombre. Al ser parte de la naturaleza del hombre, son
el Unico criterio que le permite juzgar cualquier propuesta sin ser alienados, es

decir, siendo libres.

b) Si este proceso se desarrolla correctamente, lleva a reconocer que solo el
Infinito puede responder adecuadamente a dichas exigencias originarias, y
luego a la paradoja de que solo la dependencia del Infinito permite al hombre

ser realmente libre.
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c) Sin embargo, si se quiere que la persona pueda vivir realmente dicha
dependencia como una experiencia de libertad y no como una limitacion, como
instintivamente es percibida, se necesita que su aceptacion sea el resultado de
un camino personal. Ciertamente, puede y debe ser favorecido por el educador,
pero que debe necesariamente finalizar con una decision personal por parte del
educando. Esa es precisamente la opcion, en la cual estan presentes todos los
factores del camino que se ha recorrido, que inclinan hacia la decision justa,
pero que Ultimamente no la determinan (ya que, si asi fuera, ya no seria
libertad). Y exactamente asi, en el reconocimiento de esta ineliminable y
dramaética relacion entre los dos aspectos de la libertad humana, por la cual la
adhesidn siempre esta pendiente de la necesidad de la eleccidn, la cual siempre
estd frente al desafio de la adhesion, que es —probablemente— la mayor

originalidad de la concepcidn de Giussani.

5.2. Conclusiones

1)

2)

En primer lugar, en esta investigacion se considera que ha sido un factor muy
importante abarcar el tema del redescubrimiento del concepto de la libertad humana
para Giussani y, posteriormente, su necesidad pedagdgica; porque nunca se habia
realizado antes un estudio desde este enfoque, lo que ha abierto unas nuevas e

interesantes perspectivas.

En segundo lugar, se ha evidenciado que la pedagogia de Giussani sobre la libertad
intenta educar no solo en la libertad como simple eleccion; sino, ante todo, como
correspondencia a partir de la experiencia personal y luego como adhesién. Sin
embargo, aunque a primera vista pareciera que solo Giussani se limita a afirmar la
libertad como adhesion al ser desde la ortodoxia cristiana y que su novedad sea solo
saberlo explicar mas didacticamente para el hombre del siglo XX, esto no le impide
entender y valorar en todo su alcance la dramaticidad de la libertad como

posibilidad de eleccion, tal como ya se ha resaltado en la discusion.
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Por otro lado, la evolucién del pensamiento laico y catolico, en los ultimos siglos,
habia llegado a concebir los dos sentidos de libertad (como eleccion y como
adhesion) como si fueran dos maneras — opuestas - de entenderla. Giussani,
considerandolas a partir de la experiencia, logré verlas correctamente como dos
factores de una misma dindmica: estas se pueden (y deben) distinguirse
conceptualmente, pero no se pueden separar en la practica.

Cabe resaltar la importancia de la base tomista de la Escuela de Venegono en la
formacion del joven Giussani, que resultdé un extraordinario aporte para el
desarrollo de su pensamiento. Generalmente, se suele pensar que las referencias de
Giussani a santo Tomas han sido algo que él ha agregado, en su adultez, a un
pensamiento ya hecho de corte basicamente existencialista; pero, como se ha
expuesto, estuvo presente desde el principio de su formacion en Venegono. Es aqui
donde se retomd gracias a la insistencia de la Iglesia a finales del siglo XIX, pero

con un corte distinto al del neotomismo ortodoxo.

De este modo, en el pensamiento de Luigi Giussani, se puede vislumbrar una
sintesis armonica entre el tomismo clasico y el existencialismo moderno (en primer
lugar el de Blondel, pero no unicamente él), gracias al cual pudo entender y valorar
todas las exigencias de la modernidad sin aceptar sus respuestas relativistas y/o
nihilistas. Ello permite comprender que pudo ser un critico tan agudo de la
modernidad precisamente, porque fue también un intérprete tan agudo de la

modernidad misma.

Finalmente, esta investigacion considera que dichos elementos le han permitido en
su pedagogia respetar totalmente la libertad del otro, hasta el punto de aceptar el
riesgo de que pueda elegir un camino equivocado. Es muy facil ceder ante la
tentacion de obligar a los demas a hacer lo que uno piensa que es justo, pero
Giussani ha sabido considerar hasta el fondo el método libre de Dios, el cual es el

paradigma del método pedagogico de la libertad humana. Solo una libertad cierta
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de la positividad del Misterio hace posible que uno mire con esperanza al otro y al

mundo.

5.3. Recomendaciones

1) En base a lo que se ha resaltado con respecto a los diversos aspectos de la
libertad humana en Giussani, se puede afirmar que han encontrado en él no solo una
novedad metodoldgica, sino también una auténtica novedad conceptual. Ademas, no tanto
en el sentido de que su idea de libertad sea distinta a la ortodoxia catdlica; él, al no
reducirla solo de manera abstracta, sino considerando también la experiencia humana
concreta, ha logrado unificar dos aspectos cuya relacion siempre habia sido problemética.
Ciertamente, mereceria profundizarse méas en el tema; sobre todo intentando establecer si
(y eventualmente cémo) la concepcion de la libertad de Giussani ha evolucionado en el
tiempo, a traves de un examen minucioso de todos sus textos. En la presente investigacion,

solo se pudo considerar los principales.

2) Ademés, parece que se puede afirmar que la relacion de Giussani con el
pensamiento de santo Tomas de Aquino es mucho mas bésica de lo que siempre se ha
pensado. Este aspecto se deberia investigar con mucho cuidado, ya que podria abrir una
nueva perspectiva que podria revelarse muy fecunda; no solo para un mejor entendimiento
del pensamiento de Giussani, sino también para ver en una nueva luz muchos temas y

problemas clasicos de la filosofia y la teologia.

3) Aungue la determinacion exacta de los posibles desarrollos de esta nueva linea
de investigacion solo sera posible a través de un trabajo sistemético, que va mucho mas
alla de los limites del presente estudio, ya se puede sefialar por lo menos un tema en
particular. Como se ha mencionado en algunos pasajes, la manera en que Giussani supo
valorar las instancias tipicas del existencialismo puede ser vista como la explicitacion de
unas potencialidades del pensamiento originario del propio santo Tomas que, hasta
Giussani, nadie se habia percatado. En particular, la idea tomista de la participacion del ser

parece estrictamente relacionada con la insistencia de Giussani en la necesidad de ir
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siempre hasta el fondo de las cosas. Esto no lo dice solo para despertar la libertad, sino que
lo afirma como certeza de que todo se cumple en Cristo; como lo aprendi6é sobre todo
desde su meditacion del Prélogo del Evangelio de san Juan, que, no por nada, esta también

en la base del pensamiento del propio santo Tomas.
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