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INTRODUCCION

a intencion de este libro es proponer a los lectores

dos cuestiones de la inmensa obra de Santo Tomas

de Aquino (1225-1274). La primera, E/ Maestro, es
la undécima cuestién de la coleccion La Verdad, obra de
29 cuestiones. La segunda es la cuestion 117 de la primera
parte de la Suma Teoldgica, la monumental obra del Aquinate,
que contiene en total 611 cuestiones (las ultimas 99 fueron
redactadas por Reginaldo de Priverno [Piperno], secretario y
amigo del santo). Ambas cuestiones se consideran «paralelas»
porque tratan de explicar una provocativa orden de Cristo:
Vosotros no os hagdis llamar maestros. Uno solo es vuestro maestro (Mt
23, 8). Esta orden también habia sido el punto de arranque
de la obra E/ Maestro de San Agustin, escrita en Tagaste, su
ciudad natal, a donde se habfa retirado después de su bautismo
(387). El objetivo del libro fue, segtin sus propias palabras,
discutir, investigary mostrar que el maestro no es el que ensenia al hombre
las ciencias, sino Dios, segrin estd escrito en Mt 23, 8 (Retractaciones,
1, 12).

En el s. xu, el siglo del auge de las Universidades,
donde la maxima ambicién de miles de estudiantes era
conseguir el titulo de Doctor, o sea, «<maestron, la conclusion
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de la obra agustiniana no podia ser mas desalentadora. A
ello se afiadfa la doctrina de los averroistas latinos sobre la
unicidad del intelecto para todos los hombres. No faltaron
tampoco herejias que, con su literalismo —Ia antesala de
todos los fundamentalismos—, condenaron llamar a alguien
maestro. Entre los valdenses, por ejemplo, las autoridades
se denominaban barbas o sea ‘tios’ en su dialecto, por lo que
fueron apodados barbets en Francia y barbetti en Italia. La
cuestion era, pues, candente, pero, por paradoja de la historia,
actualmente parece ridiculo y ocioso preguntarse si un hombre
puede ensenar a otro y llamarse por ello «maestron.

La coleccion La Verdad es una Cuestion disputada,
desarrollada por el santo durante su primer magisterio en Parfs
(1256-1259). Tenemos la fortuna de que recientemente se ha
hallado el original dictado por el autor de las cuestiones 2 a
22, que ha servido para hacerse idea del modo como Santo
Tomas dictaba y corregia sus escritos.

La undécima cuestion de La erdad se desarrolla en
cuatro articulos:

1. ¢Puede el hombre ensefiar y llamarse maestro o esto esta
reservado solo a Dios?

2. ¢Puede alguien llamarse maestro de si mismo?

3. ¢Puede un angel ensefiar al hombre?

4. :La enseflanza es un acto de la vida activa o
contemplativa?

La primera parte de la Suma Teoligica (S. T.) tue
compuesta entre 1266 y 1268, casi diez anos después de L
Verdad. Si comparamos las cuestiones de la Sumwa con lugares
paralelos de otras obras suyas —y esta es una excelente
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oportunidad— notamos que las de la Suza son siempre mas
resumidas y con menos referencias a temas controvertidos.
En las Cuestiones disputadas es evidente el método escolastico
de seriar todos los argumentos contrarios a la tesis defendida
por el autor y el aducir abundantes autoridades sobre las
que procede la explicacién del maestro. En la §. T. estas no
suelen exceder de una o dos, manifestando el mayor rigor
metodolégico.

Por otra parte, el paralelismo puede ser engafioso, pues
aveces el Aquinate trata de manera distinta un mismo punto y,
otras, expone articulos completamente distintos o contrarios

a los del supuesto lugar paralelo. Veamos los articulos de la
cuestion 1, 117 dela S. T.

1. ¢Un hombre puede ensefiar a otro?

. ¢Los hombres pueden ensefar a los angeles:
2. ¢Los hombres pued 1 geles?
3. ¢El hombre es capaz de alterar con el poder de su alma la
materia corporal?
4. ;Puede el alma humana separada al menos mover los
cuerpos?

Tras una lectura somera de ambas cuestiones
observamos:

que los primeros articulos de ambas tienen un
tratamiento distinto, a pesar de la similitud de sus
titulos.

que la pregunta del tercer articulo de La Verdad esta
invertida en el segundo de la §. T.

que los articulos segundo y cuarto de L Ierdad son

— 11—
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completamente diferentes de los articulos tercero y
cuarto de la Suma.

Esta, pues, mas que justificada la ediciéon conjunta de
ambas cuestiones.

El titulo De Magistro podria hacer creer que estamos
ante un tratado de didactica o, quiza, de las cualidades
morales de que debe estar dotado un maestro. Nada de esto.
Santo Tomas parte del principio de que el maestro es una
persona que domina totalmente la materia de su ensefnanza.
Digamoslo con las palabras de Aristoteles:OAlog e onueiov
10V £18070¢ Kol un €180t0¢ 10 dvvocOou didackely 6Ty : /a
senal que distingue al sabio del ignorante es el poder enseniar (Met.,
A l).

El tema nuclear de ambas cuestiones es definir
las estructuras mentales que operan en la accion docente
entre maestro y discipulo. Es una investigaciéon doctoral
sobre en qué consiste la causalidad docente del maestro
sobre el discipulo y las dimensiones de la inteligencia que
la posibilitan. El lector debe estar armado con la teoria
aristotélico-tomista del conocimiento, amén de las teorias
platénico-agustiniana y averroista de la época.

El articulo es la unidad basica de casi todos los
escritos tomistas. En general estan agrupados en torno a una
materia especifica llamada cxestion. Un nimero determinado
de cuestiones forma una seccién o parte, que, en el caso de
la Swuma Teoldgica, son tres. El articulo empieza con el #itulo
en forma de pregunta: #trum...¢ Luego expone en una frase
precedida por «parecen, videtur, la propia opinion del Santo.
A continuacion se declaran todas las opiniones contrarias

12
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a la de Santo Tomas, precedidas la mayor de las veces por
videtur qunod non, traducido por nosotros como Dificultades.
Viene luego, segun la férmula estereotipada, Sed contra: mas en
contra, enla que se dan a conocer casi siempre los argumentos
a favor de la pregunta del autor. La parte principal es la
siguiente, llamada Responsio: solucion, donde el Aquinate se
explaya en dar la respuesta definitiva. Basada sobre esta
solucion y sobre las pruebas aportadas a su favor, la dltima
parte da por fin, en orden, la réplica a los argumentos en
contra u objeciones que han sido presentados al comienzo:
ad primum ergo dicendum: al primero, pues, se responde ast; etc. En
esta ultima parte el lector debe recordar las objeciones antes
enumeradas.

Las autoridades, auténticas o apocrifas, citadas
por Santo Tomas son muchas y variadas, pero conviene
advertir al lector que numerosas citas profanas y patristicas
son aproximativas, mas ad sensum que ad litteram. Las citas
biblicas, en cambio, tienden a la exactitud y van acompanadas
a menudo del comentario de alguna glosa latina. Estas glosas,
citadas también como autoridad, podian ser marginales,
si se colocaban en el margen lateral del texto biblico, o
interlineales, si iban a continuacién de cada linea del texto.
Anselmo de Laon parece ser el autor de la mas célebre glosa
marginal. Su frecuentisimo uso hizo que se la llamara «glosa
ordinaria». El mismo Anselmo es autor de la glosa interlineal
mas reputada. Pedro Lombardo, S. Beda, Alcuino, Rabano
Mauro también elaboraron sus glosas. Era costumbre de los
glosadores basarse en comentarios biblicos de los Santos
Padres: en este libro vemos extractos del Seudo-Criséstomo
y de San Jerénimo.
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«A nivel de la naturaleza pura y simple, Tomas tuvo
la pasion de la inteligencia», afirmoé Etienne Gilson. El santo,
en efecto, vivié en una perpetua admiracioén por estar dotado
de inteligencia y razén. Esta admiracion le hace declarar
audazmente que, por ser el hombre imagen de Dios, hay
semejanza de especie (8. 1. 1,93, 6) entre el hombre y Dios. Por
supuesto que Santo Tomads estaba enterado de que entre
el hombre y Dios no hay comunidad de ser, menos aun
comunidad de especie, pues Dios no se incluye en ninguna
especie. Pero es en cuanto a su especie (racional) como
el hombre es la imagen de Dios. Hay, pues, entre ambos
unidad de cualidad. Toda criatura esta hecha a semejanza
de su causa, solo el hombre es a su imagen: el intelecto es
la imagen misma de Dios en éL

Todos nos sorprendemos de la audacia impaciente
de Job: ;Deseo discutir con Dios! (Job 13,3). Mas audaz aun es
el comentario de Santo Tomas a este pasaje: La diferencia
entre los interlocutores no afecta en nada la verdad de lo que dicen: si
lo que uno dice es verdad, nadie puede prevalecer sobre él, cualguiera
que sea su oponente en la discusion (In Job, cap.13, lect.2). No se
puede imaginar expresiéon mas sorprendente de confianza
en el poder de la razon.

Esta pasion del Aquinate por la inteligencia lo llevo
a analizar en diversas obras y bajo diferentes puntos de vista
el proceso del conocimiento humano. Estas dos cuestiones
que presentamos son solo dos muestras, entre miles que
se podrian aducir, del interés del santo por la inteligencia
humana.

A continuacion resumiremos, primero, los conceptos
metafisicos indispensables para entender las dos cuestiones

14—
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de este libro. Luego, inevitablemente, expondremos el proceso
del conocimiento. Este resumen no tiende a simplificar
la filosofia tomista: la realidad es tan compleja como su
conocimiento. Incluso podemos afirmar que este resumen
presentara el tomismo de manera mas ardua que lo que
podria hacerlo un texto universitario de filosoffa. Con ¢él
nos proponemos simplemente hacer recordar los puntos ya
estudiados o motivar su estudio.

1. La teorfa del acto y de la potencia es como la clave de toda
la filosoffa aristotélico-tomista. El acto y la potencia son
elementos reales de todo ser que cambia, muda, deviene. La
potencia, pues, es el elemento indeterminado, trasformable,
susceptible de varias determinaciones. El acto, en cambio, es
la determinaciéon concreta que cada vez la potencia asume o
deja.

LLa potencia, pues, no tiene en si misma ningin modo
de ser: es indeterminada, pero tiene la capacidad real de
asumir sucesivamente las varias determinaciones a las que esta
ordenada. Es un elemento plasmable, pero permanece tras la
mutacion, y pasa de un estado a otro trasformandose. El acto es
la perfeccion que surge o desaparece en el movimiento (calor,
pensamiento, forma de estatua. . .). Es un modo de ser, asumido
por la potencia: es una «modificaciony, una «perfeccion.

Hay que distinguir varias clases de potencias:

a. La potencia pasiva, de la que estamos hablando hasta
ahora. Ella puede ser pura (totalmente indeterminada,
como la materia prima) y mixta (todo ser finito, esto es,
todo lo parcialmente actuado y actuable).
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b. La potencia activa. Ningin cambio se produce sin
la intervencién de un agente. Potencia activa es
precisamente el poder del agente de provocar el cambio.
Santo Tomas la llama motor. Esta clase de potencia no
denota imperfecciéon sino todo lo contrario: en Dios,
acto puro, se llama omnipotencia. En las criaturas las
potencias activas son realidades accidentales especificas
(vision, inteligencia, voluntad, etc.) distintas de la
sustancia, que a veces actuan y otras no. Ambas, la activa
y la pasiva, se pueden llamar: potencia remota, cuando
para llegar al acto, se exigen pasajes intermedios, y
potencia proxima, la que llega inmediatamente al acto.
Por ejemplo, la potencia remota del entendimiento
es Dios creador, la préoxima, la propia inteligencia
humana.

El agente que provoca realmente el cambio es el
«motor esencial», el que simplemente estimula el cambio
es el «motor accidental». Nada pasa de la potencia al acto
si no es en virtud de un ente en acto. Para actuar (hacer
pasar de la potencia al acto) es necesario set, y para cumplir
una determinada accion (calentar, iluminar, ensefiar) es
necesario serlo en el modo correspondiente. Negarlo seria
aceptar que el ser sale de la nada. Ahora bien, quien esta en
potencia no tiene una perfecciéon: en aquel orden de cosas
no es, luego no puede actuar. Lo que se mueve por otro ser
o, en otras palabras, quien adquiere algo, lo recibe de otro
(principio de causalidad eficiente). Este «otro» que hace
pasar de la potencia al acto, debe ya poseer eso mismo en
acto correspondiente. Nadie da lo que no tiene. Esta clase

—16—
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de agente se llama agente univoco u homénimo. También
hay agentes parciales en los que existe solo una parte de los
efectos que produce. Los agentes equivocos wprimen una
Sforma distinta de la suya como sucede con el angel, cuando es
agente de conocimiento en el hombre: No manifiesta a este sus
conceptos sino que hace que se produzca en el hombre segin su propio
modo, porque el angel conoce por intuicion lo que se manifiesta al
hombre por via discursiva.

2. Otro punto que debemos tener presente al estudiar a
Santo Tomas son las entidades predicamentales (sustancia,
cualidad, etc.) que necesariamente componen todo ser, es
decir, las categorias del ser: la sustancia y los accidentes.
Definimos la sustancia como un ser destinado a existir en si
mismo. El accidente es un ser al que compete existir en una
sustancia ya completa, como una perfeccioén suya accesoria,
aunque de manera mas exacta habrfa que decir: un ser cuya
esencia esta hecha para la inexistencia. El hombre existe en
si. Lo blanco solo «existe» inherido a otro ser. Realmente solo
existe un cuerpo blanco, no la blancura. Un predicamento
puede referirse al sujeto de tres maneras:
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I. Cuando es lo que es el sujeto: SUSTANCIA.

II. Cuando corresponde a lo que es inherente al sujeto:
— por si y de manera absoluta:
* acompafiando a la materia: CANTIDAD.
e acompafiando a la forma: CUALIDAD.
— de manera no absoluta, sino respecto de otra cosa:
RELACION

III. Cuando corresponde a algo fuera del sujeto:
— Completamente fuera del sujeto:
* que no es medida del sujeto: HABITO
* que es medida extrinseca del sujeto:
* de parte del tiempo: TIEMPO
* de parte del lugar.
* sin considerar el orden de las partes
en el lugar: LUGAR
* considerando el orden de las partes en
el lugar: srrio.
— Cuando se halla en el sujeto bajo un cierto aspecto:
* a titulo de principio: ACCION.
¢ a titulo de término: PASION.

Reflexionemos ahora sobre ciertos puntos que tienen
relacién con la materia de los opusculos que presentamos:

—La sustancia individua al accidente, que es una forma de ella. Por
esto, un mismo accidente no puede pasar de una sustancia a otra.
A veces el lenguaje de la fisica puede prestarse a confusion. Un
objeto caliente no «trasmite» su calor a otro, sino que «causa» en

— 18—
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otra sustancia un accidente equivalente. La ciencia de cada persona
es un accidente, mas especificamente, un habito. Luego la ciencia
de uno no puede «pasam a otro, pero si puede «causarla» por la
ensenanza.

— La cualidad es un accidente absoluto (pertenece a una sustancia
sin tomar en cuenta las relaciones con otros seres) diverso de la
extension o cantidad. Es decit, la cualidad acompafia a la forma, no
ala materia. ILa cualidad mas importante es sin duda la potencia o,
mas bien, las potencias, facultades o virtudes que todo ser creado
tiene y que son especificadas por el acto para el que estan hechas.
La inteligencia, por ejemplo, es una facultad operativa (activa)
destinada a pensar y razonar. Como toda potencia espititual,
no disminuye ni aumenta en el mismo sujeto porque deriva
directamente de la sustancia, que la causa proporcionalmente a tal
sustancia. Para que cambiase, deberfa cambiar también la sustancia.
ILa ciencia, en cambio, es un habito operativo, adquirido, es decir,
que puede empezar siendo una simple disposicion hasta alcanzar
una perfeccién determinada, como la que se exige en el maestro.

—La relacién, como accidente, excluye a las relaciones de razon (ej.:
la relacion entre la bandera y la patria) y a las relaciones esenciales
(¢j.: la relacion entre materia y forma, entre esencia y existencia).
La relacion accidental es una relacion real que se afiade al ser ya
constituido, como predicado accesorio. Hay diversas formas de
relacion: de igualdad, de semejanza, de dependencia. . . A esta tltima
Santo Tomas llama a veces «relacion de superposicion», como la
del maestro con el discipulo o la del amo con el sirviente. Toda
relacién supone siempre un sujeto (lo que esta relacionado), un
término (aquello con lo que se relaciona el sujeto) y un fundamento

19
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(aquello que establece la relacion entre ellos). Ejemplo: maestro,
discipulo, ensefianza. Por esto, se puede decir que nadie es padre
o maestro de si mismo.

3. Parte importantisima de la ontologfa aristotélico-tomista es la
causalidad. Ensayemos primero una definicion: causa es aquello
por lo que otra cosa depende en el ser; efecto serfa aquello que
depende de otro en el ser. Los escolasticos reducen a cuatro los
modos de causar. Pensando en un producto material cualquiera,
por ejemplo, una estatua, buscamos qué se necesita para que sea
estatua; vemos que se exige, antes que nada, uno que la haga (causa
eficiente), luego es necesaria la materia de la que la estatua se hace
(causa material); luego unas determinaciones especificas que,
provocadas por el agente, hagan de aquella materia una estatua
determinada (causa formal); por dltimo, un aliciente, un atractivo,
un proposito que mueva al agente a trabajar (causa final). Se ve que
dos causas, la eficiente y la final, son extrinsecas; y dos, intrinsecas,
la material y la formal.

Las causas eficientes pueden ser:

— Causa primera y causa segunda. Causa primera es el ser que en
el ejercicio de su causalidad no depende de la mocion de otro; la
causa segunda sf depende de la mocion de otro. El Aquinate llama
a veces causa «proximay a la causa segunda. La verdadera causa
primera de todas las cosas es Dios, pero olvidarse de las causas
proximas o segundas es derogar el orden del universo, que esta compuesto
de una ordenada conexion de cansas (Santo Tomas). El verdadero
maestro de los hombres (causa primera) es Dios porque nos ha
creado inteligentes, es decir, con una facultad (causa segunda) que
nos permite entender.
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— Causa por si misma y por accidente. Disparar contra
una persona es causa por s misma de su muerte. Arrojar
imprudentemente una piedra desde un quinto piso serfa causa
accidental de lo mismo. Una pelota hinchada que permanece
hundida en el agua por la presion de una piedra, saldra a flote
si se remueve la piedra, pero esta remocién es solo causa
accidental de la salida de la pelota.

— Causa de ser y causa de hacerse. En la primera el efecto
depende constantemente de ella para ser; Dios es causa de
ser de toda criatura. Con la segunda el efecto solo depende
en el hacerse, en el surgir, y existe luego independientemente
de ella: el padre es causa de hacerse del hijo.

— Causa instrumental y causa principal. De su comprension
dependen importantes consecuencias teologicas y filosoficas.
LLa causa instrumental es una causa eficiente que, por mocion
de una causa superior (la principal), produce un efecto al
cual, por s{ misma, no esta proporcionada. Ejemplos: un
cincel o un lapicero pueden hacer obras de arte superiores a
los instrumentos; en sicologia, como veremos, el fantasma,
elevado a producir una especie impresa intelectual; la
causalidad ministerial del presbitero en la administracion de
los sacramentos. La causa principal siempre sera mas poderosa
que la instrumental, como es evidente.

La primera de las causas, de las que el efecto depende,
es sin duda la causa final. De ella se origina todo el proceso
causativo, que se desarrolla asf: el fin actia sobre el agente;
este, con su actuacion, produce el compuesto, llevando a la
materia a asumir tal forma: causa final, eficiente, material y

21—
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formal. En palabras de Santo Tomas: La diversidad de la materia
deriva de la diversidad del fin, pues, como en todo, la materia se determina
por la excistencia del bien.

4. Todo ser material esta compuesto de materia y forma (juntas
forman la esencia) y de existencia: con los accidentes ya es
sustancia corpérea. El ser espiritual (angel y alma separada) solo se
compone de esencia (forma) y de existencia. Dios es la existencia
subsistente.

La esencia del cuerpo esta, pues, compuesta: (a) de un
elemento potencial completamente indeterminado y susceptible
de varias conformaciones, y que permanece, trasformandose,
en todas las mutaciones; (b) de un elemento especificante
(acto formal) que trae al primer elemento las determinaciones
sustanciales y lo convierte en un ser de una u otra especie. Ellos
estan entre s en relacion de potencia y acto. El primero se llama
materia prima (ii?m) , el segundo forma sustancial (Lopo) :
esta doctrina se llama, por ello, hilemorfismo.

Un principio fundamentalmente tomista es el siguiente:
todo ser tiene una sola forma sustancial. En tiempos del
Aquinate era comun afirmar la pluralidad de las formas
sustanciales. La escuela escotista, por ejemplo, sostuvo siempre
la existencia de una «forma de corporeidad».

La materia primera, indeterminada, pura potencia y
unica, es la que da el ser y la individuacion. La forma sustancial
se realiza siempre entera en cuanto a la esencia, pero en cuanto
a sus accidentalidades se actia segun las posibilidades que le
ofrece la materia que la recibe: todo lo que se recibe, se recibe
segun el modo del receptor. El hombre, por ejemplo, tiene
una sola forma sustancial que es el alma. Luego todos los
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hombres tienen su animalidad completa y la facultad de pensar
completa, pero alguien puede pensar mas o mejor que otro
hombre, debido a la materia que los individua.

En la filosofia platonica, la palabra forma (o idea) asume
otro significado. L.a idea o forma platénica no es un puro
ente de razén, sino un ser, mas aun, el verdadero ser. Estas
formas habitan el Hiperuranio, lugar metafisico, y son captadas
solo con la inteligencia. En su doctrina de la metensicosis, el
alma separada las contempla y, una vez rencarnada, tiene que
volver a ellas por la reminiscencia: aprender es recordar. Asi
debe entenderse la palabra en la respuesta al argumento 15 del
articulo 1 de E/ Maestro: La forma diltima es aquella con la que la
mente se dirige al Verbo y a El se adbiere, en la vision beatifica.

Los dos opusculos que presentamos versan sobre
el conocimiento humano. Es necesario, pues, refrescar los
conceptos que la filosoffa perenne nos da a este respecto. En el
conocimiento se efectiia una union entre el sujeto cognoscente y
otra realidad, llamada objeto; en otras palabras, es una unioén del
sujeto con la forma del objeto. Conocer es poseer la forma del
objeto, pues toda forma puede tener una existencia fisica en una
materia y una existencia de orden cognoscitivo (ser ntencional)
en todos los seres que la conocen. Asf la forma del objeto y
la forma del sujeto se unen por identificacién intencional. El
conocimiento de los seres finitos se puede, pues, definir como
el acto vital con el que el sujeto se trasforma a si mismo en
cuanto asume en una accidentalidad suya las lineas formales
de un objeto. El corolario mas evidente de esta definicion es
que la inmaterialidad es la rafz del conocimiento, entendiendo
aqui inmaterialidad como actualidad, es decir, distancia de la
pura potencia.
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El tipo de conocimiento que tenemos presente cuando
respondemos a la pregunta gu#¢ cosa es un determinado objeto
se llama idea, que es simplemente la definiciéon de la cosa. La
esencia de la idea estd en ser conocimiento en su esencia de lo
corpoéreo y de lo incorporeo. Se opone a la simple sensacion
en que esta es solo el conocimiento de lo corpéreo en su
individualidad. Las ideas, como las esencias, son universales
(menos la de Dios y la de los angeles), necesarias, eternas,
inmutables.

La inteligencia humana es una facultad inmaterial
cognoscitiva de las esencias de las cosas. El objeto formal
adecuado de la facultad intelectiva es el ser. La inteligencia,
pues, tiene una amplitud infinita. Su apetito natural de saber
no puede saciarse totalmente con las cosas finitas, que son
solo una parte del ser, sino solamente con el conocimiento
directo del Ser infinito. Al mismo tiempo el intelecto humano
conoce directamente y como son en si mismas las esencias
universales de las cosas materiales; las otras las conoce de otra
manera: negando de ellas las dotes de los seres materiales o
aplicandoles analégicamente los conceptos sacados de estos,
sin poder conocerlas como son en si mismas. Ahora podemos
dar la definicién completa del intelecto humano: facultad
inmaterial cognoscitiva de las cosas en cuanto son ser, desde
el punto de vista de las cosas materiales. No hay nada en el
intelecto que no haya pasado por los sentidos.

A pesar de lo dicho, todo intelecto posee principios
l6gicos fundamentales e innatos sobre los cuales las verdades
adquiridas se apoyan y adquieren solidez. Estos principios
son conocidos por si mismos, es decir, que son evidentes y
no necesitan ninguna demostracion. El primer y supremo
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principio es el de la contradiccién (una cosa no puede al
mismo tiempo ser y no ser), pero hay muchos otros, generales
o particulares para cada ciencia: el conocimiento de su propia
existencia, aptitud de la razon para llegar a la verdad, el todo es
mayor que las partes, el principio de causalidad y de finalidad,
etc.

Santo Tomas aplica el término agustiniano de
«razones seminalesy a estos principios o conceptos, conocidos
inmediatamente por la luz, del intelecto |...]. Dios nos doto de la lug
de una razon que conoce estos primeros principios, a modo de cierta
semejanza de la verdad increada, que se hace presente en nosotros /... |.
Toda la certeza de la ciencia nace de la certeza de los principios: las
conclusiones se conocen con certeza cuando se resuelven en los principios.
Es cierto que la idea de las razones seminales viene de Plotino
ylaus6 San Agustin para explicar la creacion de Dios de todas
las cosas, si bien no en sus formas acabadas actuales, sino solo
virtualmente o en sus formas originarias.

Retomando el tema del conocimiento, este puede
ser sensitivo e intelectual. La sensaciéon o conocimiento
sensitivo —por los sentidos o por la potencia sensitiva— es
también un acto vital con el que el sujeto se modifica a si
mismo asumiendo en una accidentalidad las lineas formales
de caracteres de seres corpéreos en su individualidad. Pero la
naturaleza humana necesita conocer la esencia de las cosas,
no meramente sus individualidades.

En el proceso cognoscitivo distinguimos dos fases:
la primera, pasiva, es la recepcién de la especie impresa:
«especie», porque corresponde perfectamente al objeto,
«mpresa», porque es producida en el sujeto desde afuera.
La segunda fase, activa, es la emision del acto cognoscitivo,
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en la que existe una fase intermedia caracteristica, que es la
produccién de la especie expresa: se la llama «expresa» porque
es hecha y delineada por el propio sujeto que conoce.

El proceso cognoscitivo en su forma mas simple, casi
esquematica, se puede exponer en las siguientes fases:

1. Primero se tiene la potencia sensitiva en acto primero remoto,
es decir, sin posibilidad de emitir el acto de conocimiento.
2. El objeto (u otras causas, como Dios) actia sobre ella y
produce la especie impresa. Con esto la potencia es llevada
al acto primero proximo y tiene lo necesario para conocer
efectivamente.

3. La potencia reacciona vy, sirviéndose del material recibido,
cumple el acto de conocer que, cuando el objeto esta ausente,
tiene dos fases: (a) produccion de la especie expresa y (b)
contacto cognoscitivo con el objeto.

Recordemos que:
—la cosa es el objeto que (quod) se conoce.
— la especie impresa es el medio por el que (quo) el objeto
se conoce.
— la especie expresa es el medio en el que (in quo) el objeto
se conoce.

El hombre, ademas de los sentidos externos, posee
sentidos internos como el sentido comun, la memoria y
la fantasia. Este ultimo sentido merece una consideracion
aparte. Se lo define como el sentido interno que conoce los
actos y objetos de las otras facultades, incluso cuando ellos
estan ausentes.
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El 6rgano de la fantasia esta en la corteza cerebral.
La especie impresa, pues, es una modificacion de la sustancia
nerviosa, producida por los otros sentidos. La fantasia,
ademads, produce una especie expresa o imagen mental
(fotografia-recuerdo) en el que se conoce el objeto. La
escolastica llama fantasmas a estas imagenes, razon por la que
la fantasfa se denomina también imaginacion.

El hombre es un ser compuesto de materia y espiritu
o alma. El alma intelectiva del hombre estd unida a la materia
en unidad de sustancia, como forma sustancial a materia
prima. El alma intelectiva cumple respecto del cuerpo la
parte de forma sustancial: da el ser y da la especificacion. El
cuerpo da al espiritu la individuacién. Por consiguiente las
almas humanas no son todas iguales: cada alma es distinta
y personal. Es errada la opinién que sostiene que todos los
hombres son igualmente inteligentes. Los hombres somos
esencialmente iguales, pero sustancialmente diferentes. Ademas
el alma humana separada del cuerpo conserva su propia
individualidad.

La animacién del cuerpo humano sucede en el
momento de la fecundacién de la célula huevo. Este ser con
potencialidad —no digo posibilidad— de ser persona, es
ya una persona: sustancia individual de naturaleza racional
(Boecio). La persona para Santo Tomas es /o s perfecto en
toda la naturaleza, y cualquier atentado a su vida es un crimen,
desde la fecundacion. El alma humana, por ser espiritual, es
inmortal e indestructible, pues ni Dios la puede aniquilar.
Dos son las facultades del alma, la inteligencia y la voluntad:
la primera busca la verdad, y la segunda el bien. Ellas, de por
si, prueban la existencia del alma y de su espiritualidad.
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La voluntad es una facultad inmaterial, apetitiva
de todo lo que es bien en cuanto tal, en dependencia del
intelecto. La voluntad puede influir sobre todo el hombre
y mover todas las otras potencias, pero no es movida por
ninguna otra potencia. Las facultades corporeas no pueden
moverla por ser corpdreas. La tnica otra que es espiritual,
el intelecto, no tiene sobre ella una causalidad eficiente: solo
lo hace como causa final. La voluntad, pues, solo puede ser
movida por una causa espiritual, distinta: Dios. En el estado
sobrenatural de la vision beatifica, frente al Bien absoluto, la
voluntad pierde su libertad de especificacion y de ejercicio,
lo que es suma ganancia.

Prosiguiendo con el tema, la inteligencia es una
facultad inmaterial cognoscitiva de la esencia de las cosas. En
otras palabras, el objeto formal adecuado del intelecto humano
es el ser, y el objeto formal proporcionado es la esencia de las
cosas materiales. De los seres no materiales el hombre solo
tiene conceptos negativos y analogicos.

Dios, los angeles y los hombres tienen intelecto.
Todos ellos tienen el mismo objeto adecuado, es decir, el
ser. Todos tienen una amplitud ilimitada y pueden conocer
todo. Segin su objeto propio difieren profundamente. El
intelecto divino con un unico acto de pensamiento abarca
completamente su propia esencia (su objeto propio) y, en
ella, puesto que es la causa, conoce perfectamente (no por
analogfa) todas las cosas.

El intelecto humano conoce directamente y con
conceptos propios las cosas materiales, A los seres superiores
los conoce por conceptos impropios y, por esto, la idea que
tiene de ellos, no siendo falsa, es una pobre idea.
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El intelecto angélico conoce directamente y con
conceptos propios a los espiritus finitos. Conoce a Dios por
analogfa, en los conceptos inferiores propios de los espiritus,
y conoce las cosas materiales también por analogia, pero en
conceptos superiores, es decir, aplicando a ellos los conceptos
tomados de su objeto propio. Leer §.T. 1 c. 88 sobre el modo
de conocer de los angeles.

¢Como el hombre, a partir de las cosas materiales
—particulares, contingentes y efimeras— llega a conocerlas
mediante las ideas, universales, necesarias y eternas? La
esencia, que constituye el contenido de la idea universal,
existe verdaderamente en la cosa y en la sensacion, pero
no en estado de universalidad. El intelecto podra obtener
las ideas de las cosas a través de los sentidos, unicamente si
puede dar a la esencia aquellos caracteres que aun no posee
en las cosas y en la sensacion.

El proceso cognoscitivo de las ideas se divide también
en dos fases:

1. Fase pasiva. El intelecto, que es espiritual, debe recibir un
accidente espiritual, proporcionado o similar al objeto, y que
determina al mismo intelecto a producir su conocimiento. Este
accidente —cualidad y habito— de la facultad cognoscitiva
se lallama especie impresa y tiene funcién de causa eficiente
y formal respecto del acto de conocimiento: en si no es lo
conocido sino aquello por lo que el objeto es conocido.
La especie impresa intelectual es causada por una facultad
espiritual (intelecto agente) del sujeto y por el fantasma,
en mutua colaboracion. El término zntelecto agente es muy
impropio, porque no es intelecto y ni siquiera una facultad
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cognoscitiva, sino una potencia operativa, una suerte de
brazo del intelecto que participa en el proceso intelectivo. La
especie impresa es una entidad espiritual y, por consiguiente,
es necesaria una causa espiritual, el intelecto agente. Ahora
bien, la especie es similar al objeto y esta similitud solo le
puede venir del conocimiento sensitivo, es decir, del fantasma,
producido por la fantasia, que es un accidente organico,
una entidad corpérea. ;Coémo colaboran ahora el fantasma
material y particular, y el intelecto agente? Este proceso se
llama abstracciéon. Decimos, pues, que el intelecto agente
y el fantasma producen la especie impresa intelectual con
una accién unitaria de causa principal e instrumental. El
intelecto agente da al fantasma el poder espiritual —causa
instrumental— de actuar sobre el intelecto produciendo en
¢l una especie y aquella especie.

El intelecto agente hace espiritual al fantasma, es
decir, lo priva de la materia y de la individuacion. De esta
forma el objeto de experiencia y el sujeto, provisto de su
poder espiritualizador, pueden producir lo universal.

Para Aristoteles el entendimiento agente es la luz
que ilumina y abstrae de las imagenes sensibles las especies
inteligibles en que se termina el conocimiento, haciendo
pasar al acto el entendimiento posible. Santo Tomas en la
Suma Teoldgica dice:

Nosotros abstraemos las especies universales
de sus condiciones particulares por medio del
entendimiento [...].Nada pasa de la potencia
al acto si no es por un ser que esta en acto,
al igual que el sentido no se actualiza sin un
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objeto sensible que actia sobre él. Porlo tanto,
hay que poner en el entendimiento una virtud
intelectual que le ponga en acto por medio
de una abstracciéon de las especies de sus
condiciones particulares [...]. Los fantasmas,
al ser semejanzas de cosas individuales y
pertenecer a los 6rganos corporales, no
tienen el mismo modo de existir que tiene el
entendimiento, por lo cual no pueden inmutar
el entendimiento posible. En cambio, por
la virtud del entendimiento agente resulta
una semejanza en el entendimiento posible,
en razén de la conversién operada por el
entendimiento agente sobre los fantasmas.
Esta conversion es representativa de los
objetos de los fantasmas, pero solo en su
semejanza. Y esto es lo que se expresa cuando
se dice que el entendimiento agente abstrae
la especie inteligible de los fantasmas.

2. Fase activa. Después de la fase pasiva, el intelecto no posee
aun la idea, sino solo la especie impresa. Técnicamente esta
en acto primero proximo. Le falta camplir el verdadero acto
de conocimiento mediante el intelecto posible o pasivo. Aqui
también la terminologia es engafiosa: se lo llama pasivo porque
recibe la imagen impresa; posible, porque en el conocimiento
puede hacer conocido un objeto.

Asi, para completar el conocimiento debemos
formular interiormente una imagen intelectual del objeto,
formada a partir del enriquecimiento recibido del exterior.
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Esta imagen se llama especie excpresa o, en otras palabras, iagen

formulada o también verbo de la mente: representacion intelectual
dela cosa enla cual se conoce la cosa misma. A la formulacion
de la especie expresa sigue el conocimiento intelectual, el cual,
como dijimos, es un acto con el que el intelecto posible se
modifica a sf mismo de modo que, en cuanto cognoscente
deviene idéntico al objeto conocido, y reproduce en si, idénticas
también en numero, sus lineas formales. La inteleccion, pues,
mas que accién, es una cualidad espiritual.

En breve:

1. Las ideas son verdaderamente universales, mientras que las
cosas son verdaderamente particulares.

2. El tomismo asume como punto de partida el dato
experimental que nuestras ideas vienen de las cosas.

3. Luego explica el origen de las ideas universales, directas y
primitivas, a través de diversas fases:

— Conocimiento sensitivo con los sentidos externos e
internos.

—Accion del espiritu mediante el intelecto agente sobre este
conocimiento para enriquecetlo franseintemente a modo de
instrumento, de una potencia activa espiritual.

— Produccion, de parte del fantasma asf elevado, de una especie
impresa universal del intelecto posible.

— Actividad del intelecto posible, que produce la especie
expresa y en ella conoce el objeto.

De este modo los factores internos del conocimiento
intelectual son conocimiento sensitivo, intelecto agente,
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especie impresa, intelecto posible, especie expresa. El factor
externo — causa eficiente y formal— es el objeto. Este, por
la especie impresa, causa y especifica la sensacion externa vy,
por su medio, el fantasma. El fantasma especifica la especie
impresa intelectual; esta determina la especie expresa y todo
el acto del conocimiento.

Santo Tomas llama también zntencion inteligible a la
especie expresa, término final del conocimiento, la imagen
de la cosa que el cognoscente obtiene: simultaineamente, la
imagen de lo conocido y el acto de la potencia intelectiva. El
Doctor Universal dice:

La intencién inteligible es lo que el
entendimiento produce de la cosa conocida
en s{ mismo [...], es una semejanza que el
entendimiento concibe acerca de la cosa
conocida y lo que se expresa en las palabras
que se usan para reflejar el conocimiento. De
ahi proviene que a esa intencion se la designe
como verbo interior, como distinta del verbo
exterior o palabra. (Contr. Gent. 4, c.11)

Al designarla como zntencidn se busca formular la idea
de que ella es el modo como los objetos exteriores se hacen
presentes en nuestro espiritu.

Dos doctrinas principalmente se oponian a la
aristotélico-tomista en los s.xii1 y xiv: el averrofsmo latino
(Siger de Brabante, Boecio de Dacia) y el platonismo
agustiniano (San Buenaventura y otros franciscanos).

Elaverroismo comenzé con una abusiva interpretacion
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de un complejo texto de Aristételes, que en seguida
presentamos:

En toda la naturaleza existen siempre dos
principios: la materia, propia de todo género
de cosas —y esto es todo en potencia—, y la
causa eficiente, porque lleva todas las cosas al
acto, como hace, por ejemplo, el arte con la
materia. De igual forma es necesario que estas
diferenciaciones existan en el alma. Hay, pues,
un intelecto potencial, en la medida en que
se convierte en todas las cosas, y un intelecto
agente, en la medida en que las produce todas
y que es una especie de estado similar a la luz:
en cierto sentido también esta convierte los
colores en potencia en colores en acto. Y este
intelecto es separado (xwpiotdg ), impasible,
sin mezcla y, por naturaleza, en acto: el
agente siempre es superior al paciente, y el
principio es superior a la materia. Separado
(de la materia) es tunicamente aquello que es
y solo esto es inmortal y eterno. (E/ alma, 111,
5, 430a)

Aristételes afirma expresamente que este intelecto
agente esta en el alma. Caen por su base, pues, las
interpretaciones defendidas ya desde la época de los antiguos
intérpretes, segin los cuales el intelecto agente es Dios
o un Intelecto divino separado. Es cierto que Aristoteles
afirma que el intelecto procede de fuera y solo él es divino,
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mientras que las facultades inferiores del alma ya se hallan en
potencia en el semen del padre y a través de él pasan al nuevo
organismo que se forma en el seno materno. Sin embargo,
también es cierto que, aunque venga de fuera, permanece
en el alma durante toda la vida del hombre. La afirmacién
segun la cual el intelecto viene de fuera significa que es
irreductible al cuerpo por su propia naturaleza intrinseca y,
por tanto, trasciende a lo sensible. Significa que en nosotros
existe una dimension metaempirica, suprafisica y espiritual.
Y esto es lo divino que hay en nosotros. Si bien el intelecto
no es Dios, refleja los rasgos de lo divino y sobre todo su
absoluta impasibilidad.

El Estagirita, después de haber llegado al concepto de
lo espiritual que hay en nosotros, no estuvo en condiciones
de resolver las numerosas aporias que se siguen de ello. ¢Este
intelecto es individual? ;Cémo procede desde fuera? ;Qué
relacion guarda con nuestra individualidad y con nuestro yo?
¢En qué relacion esta con nuestra conducta moral? ¢Carece
totalmente de destino escatologico? ¢Qué sentido tiene su
supervivencia respecto del cuerpo?

La sicologia aristotélica desperté mucha curiosidad
entre los filésofos arabes. Al-Kindi (796-873) y al-Farabi
(870-950) empezaron la especulacion. Para este ultimo,
religion y filosoffa tienen una misma fuente, una iluminacion
que proviene de Dios. Pero no se recibe de manera directa,
como ocurria en al-Kindi, sino por mediacion del intelecto
agente, entidad separada del hombre, perteneciente al mundo
supralunar, inmaterial e incorporeo, que tiene como mision
regir, en todos sus aspectos, al mundo sublunar. Para Avicena
(980-1037) hay cinco intelectos: intelecto en potencia absoluta,
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intelecto en habito, intelecto en acto, intelecto adquirido e
intelecto agente. Este ultimo es separado y en él se encuentran
todas las formas inteligibles, que las confiere al intelecto
humano por iluminacién, de la misma manera como confiere
las formas onticas a los seres del mundo sublunar, pues es el
dador de formas. El conocimiento humano es explicado por
mediacion de esta funcién iluminadora del intelecto agente.
Los filésofos de al-Andalus afirmaron unanimemente la
separacion del intelecto agente.

Averroes (1126-1198), por ultimo, se propuso restaurar
el «verdadero» pensamiento de Aristételes, liberandolo de las
injerencias neoplaténicas con que se habfa ido mezclando
entre los filsofos orientales. Averroes reconsiderd varias veces
su pensamiento sobre el intelecto. En un primer momento
sostuvo que el intelecto material (el posible) era una disposicion
existente en el hombre para recibir las formas inteligibles.
Después sostuvo que este intelecto se generaba cada vez que
el intelecto agente actuaba sobre el hombre. La version final
es que el intelecto material es una sustancia simple y eterna,
unica para todos los hombres. Advirtamos que Averroes llama
«material» a este intelecto por el hecho de que se comporta
como la materia, es decir, por estar en potencia para recibir
todos los inteligibles. Intelecto material e intelecto agente
no solo son una tnica y misma sustancia, sino ademas tnica
y separada del alma humana. Como autor de las formas
inteligibles, se le denomina agente; como receptor de estas
formas, es material o en potencia.

Cuando el intelecto material recibe las formas de la
imaginacion, se constituye en intelecto adquirido, que es el
auténtico intelecto individual: es la ciencia concreta de que
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dispone cada individuo humano. Este intelecto individual es
coparticipacion en el saber universal. En consecuencia, el intelecto
material, como disposicioén que el intelecto agente comunica a las
almas, es unico para todos los hombres. Es evidente, por tanto,
que la negacion de la inmortalidad del individuo, no de la especie
humana, podria deducirse sin dificultad alguna.

La opinién de los averrofstas latinos fue también
cambiante. Siger de Brabante (1235-1281), por ejemplo, sostenia
a veces la unicidad del intelecto agente, otras veces afirmaba que
el intelecto agente era Dios, y que la felicidad accesible al hombre
en la tierra consistfa en la unién con el intelecto agente. En pocas
palabras, la ciencia nos llega por el influjo de un agente superior
y no hay lugar para discutir como el hombre aprende.

San Agustin, por su parte, no aceptd la solucion
aristotélica. El santo no reconoce el entendimiento agente para que
se pueda hablar de abstraccion; rebaja en exceso el conocimiento
sensitivo para que pueda servir de punto de partida en el proceso
intelectivo.

Pero tampoco le satisfizo la respuesta platonica, puesto
que desechd el hiperuranio y la prexistencia de las almas, que
son puntos vitales en la tesis de Platon. Sin embargo la solucion
agustiniana parte de un motivo central de inspiracioén platonica:
el innatismo. Para San Agustin, lo mismo que para Platon, son
innatas las ideas en el sentido de que el entendimiento las extrae
de sf mismo y no las elabora partiendo del dato sensitivo; a este le
reconoce, a lo sumo, una funcién meramente auxiliar y ocasional,
como defiende la sentencia platdnica.

Pero si es cierto que el innatismo en su aspecto negativo
no ofrece ninguna dificultad, esta erizada de inconvenientes
la interpretacion del mismo en su aspecto positivo. En otras
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palabras, si se excluye la anamnesis platonica, ¢de qué modo
concreto y positivo surgen las ideas en el entendimiento? San
Agustin habla de una iluminacién divina, que es causa de la
génesis de las ideas juntamente con el entendimiento. Nuestro
conocimiento intelectual no radica en el sentido ni arranca
de él, sino que esta en Dios o de Bl parte. Sin embargo, tuvo
varias interpretaciones esta doctrina de la iluminacion. Algunos
la entendieron en el sentido de que el alma percibe las ideas
en la mente misma de Dios. Eso supondria una intuicién
constante de la mente divina por parte del alma humana; una
vision de Dios ya en la vida presente: ontologismo, de cuya
doctrina no parecen hallarse pruebas decisivas en las obras
del Obispo de Hipona. Santo Tomas acepto el innatismo de
los primeros principios, pero sin descuidar la acciéon de las
causas segundas.

El opusculo De Magistro, que presentamos, no ha
suscitado el interés de los estudiosos de Santo Tomas hasta
tiempos recientes, menos aun la cuestiéon 1 ¢.117 de la
Suma Teolggica. Se crefa que eran meras apostillas del tratado
homonimo de San Agustin. Solo a partir de la segunda década
del s. xx empezaron las traducciones al italiano, al inglés, al
aleman, al francés y al castellano (la de Beuchot y la de Ferrer).
Consultar la bibliografia.

La edicion leonina de las cuestiones De Veritate ha
podido ofrecernos un texto de maxima garantia en esta
cuestion, pues es una de las que aparecen en el manuscrito 781
de los fondos latinos de la Biblioteca Vaticana, cuyo singular
valor fue anunciado por E. Pelster (1956), que sostuvo que era
autografo y que, posteriormente, los miembros de la edicion
leonina han garantizado. Conforme a las investigaciones del
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editor, A. Dondaine, el manuscrito es debido a la mano de
uno de los secretarios de Santo Tomas y, por tanto, fuente de
suma garantia, que mejora el texto de las grandes ediciones
anteriores de las cuestiones disputadas De eritate.

Lo nuevo de nuestro trabajo es la presentacion
conjunta del De Magistro y de su lugar «paraleloy de la Suma
Teolggica, tanto o mas interesante que el opusculo mismo.
Pueda nuestro trabajo incentivar en el Pert el estudio de la
filosofia perenne, cuyo maximo exponente cristiano es el
Doctor Universal, Dux Studiorum, Santo Tomas de Aquino,
en quien la Iglesia ha depositado su confianza.

Julio Picasso Mufioz
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El Maestro






CUESTIONES DISPUTADAS SOBRE

LA VERDAD, c. 11

Articulos:

1. Si el hombre puede ensefiar y llamarse maestro o si esto
esta reservado solo a Dios.

2. Si el hombre puede llamarse maestro de si mismo.

3. Si el hombre puede ser ensefiado por un angel.

4. Si la ensefianza es un acto de la vida activa o de la vida
contemplativa.






Articulo 1
¢Puede el hombre ensefiar y llamarse maestro o esto
esta reservado solo a Dios?

Parece que el hombre puede ensefiar y llamarse maestro.
Dificultades:

1. Es manifiesto que solo Dios ensefia y solo El puede
llamarse maestro. Dice Mt 23, 8: Uno solo es vuestro maestro, frase
precedida por: Vosotros no os hagdis llamar maestros. Y acerca de
este texto dice la Glosa:' No atribuydis honor divino a los hombres.
No usurpéis en vuestro beneficio lo que es de Dios. Asi, pues, parece
que ser maestro o la enseflanza solo compete a Dios.

2. El hombre puede ensenar solo por medio de algunos
signos, incluso cuando parece que ensefia cosas por medio
de las mismas cosas. Por ejemplo, cuando alguien camina
para ensefiar a caminar, esto no es suficiente para ensefiar si
no se presenta algin signo, como lo prueba San Agustin en
sulibro E/Maestro:* cuando muchos elementos concurren en
una misma cosa, no se sabe a cual de ellas la demostracion
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se refiere, si a la sustancia o a alguno de sus accidentes. Por
otra parte, no se puede llegar al conocimiento de las cosas por
medio de los signos porque el conocimiento de las cosas es de
mayor importancia que el de los signos porque el conocimiento
de los signos esta ordenado como a su fin al conocimiento de las
cosas y el efecto no es de mayor importancia que su causa.’ Por
consiguiente nadie puede trasmitir a otra persona el conocimiento
de alguna cosa y, por ende, no puede ensefiatle.

3. Si un hombre propone a otro los signos de algunas cosas,
puede suceder que este, a quien se le proponen, conozca aquellas
cosas propuestas por los signos o no las conozca. Si las conoce,
no aprende nada; y si no las conoce tampoco puede conocer el
significado de los signos por ignorar las cosas. En efecto, quien
ignora que esto es una piedra, no puede saber qué significa el
nombre piedra. El que ignora la significacion de los signos, no
puede aprender nada a través de ellos. Luego, si el aprendizaje no
hace mas que proponer signos, se ve que un hombre no puede
ensenar a otro.

4. Ensefiar es, de alguna manera, producir ciencia en otro. Y el
entendimiento es el sujeto de la ciencia. Por otra parte, los signos
sensibles, unicos medios aparentes para poder ensefiar, no llegan
hasta la facultad intelectiva, sino que se detienen en la potencia
sensitiva. LLuego el hombre no puede ensefiar a otro hombre.

5. Siuno causa la ciencia en otro, la ciencia o estaba ya en el que
aprende o no estaba en ¢él. Si no estaba y un hombre la causa
en otro, entonces un hombre crea la ciencia en otro, lo que es
imposible. Si ya estaba en €l, estaba o en acto terminado o en
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razon seminal. Si estaba en acto terminado, entonces no puede
causarse porque lo que existe no se hace. Por otra parte las razones
seminales no pueden llegar al acto por ninguna fuerza creada
sino solo por Dios, que las infunde en la naturaleza, como dice
San Agustin en el Comentario literal al Génesis.* Luego queda que el
hombre no puede ensefiar de ninguna manera a otro.

0. La ciencia es un accidente, y el accidente no pasa de un sujeto
a otro. Como vemos que la ensefianza es solo la trasferencia de
la ciencia del maestro al discipulo, se concluye que un hombre no
puede ensefar a otro.

7. En Rom 10, 17 se dice: La fe entra por el vido, a 1o que la Glosa®
afiade: Mientras que Dios enseria interiormente, el pregonero anuncia
exteriormente. Asi, pues, la ciencia es causada interiormente en el
intelecto y no exteriormente en el sentido. Luego el hombre es
instruido por Dios solo y no por otro hombre.

8. San Agustin dice en E/Maestro® que: Solo Dios tiene su citedra en los
cielos y ensena la verdad en la tierra; el hombre es a la cdtedra como el agricultor
al arbol. El agticultor no crea al arbol sino que lo cultiva. Luego el
hombre no es maestro de la ciencia sino su administrador.

9. Si el hombre es maestro verdadero, es necesario que ensefie la
verdad. Ahora bien, quien ensena la verdad ilumina la mente, ya
que la verdad es la luz de la mente; luego, el hombre, si ensefa,
iluminara la mente. Pero esto es falso porque es Dios quien ilumina
a todo hombre que viene al nundo, segun Jn 1, 9. Luego el hombre no
puede ensenar verdaderamente a otro.

51—
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10. Si un hombre ensefia a otro, es necesario que lo haga devenir
de esciente en potencia a esciente en acto, es decit, que su ciencia
debe pasar de la potencia al acto. Pero esto va en contra de lo que
dice San Agustin en Las I.XXXIII cuestiones diversas:’” Cuando la

sabiduria accede al hombre, no es ella la que cambia, sino el honbre.

11. Es evidente que la ciencia es la representacion de las cosas
en el alma, ya que se dice que la ciencia es la identificacion del
esciente con lo sabido. Pero un hombre no puede representar
las semejanzas de las cosas en el alma de otro, pues entonces
estarfa actuando en el interior de él, lo cual solo Dios puede
hacer. Luego un hombre no puede ensefiar a otro.

12. Boecio dice en la Consolaciin de Filosofia (V, pt.5)* que por
la ensefianza solamente se incita la mente del hombre para
aprender. Pero quien incita el intelecto a saber no es la causa
del saber, asi como aquel que incita a alguien a mirar algo con
sus propios ojos, no hace que él mire. Luego un hombre no
hace que otro sepa. Asi, pues, no se puede decir con propiedad
que le esta ensefiando.

13. Para la ciencia se exige certeza de conocimiento. Cuando
no hay certeza es opinion o credulidad, como dice San Agustin
en E/ Maestro.” Ahora bien un hombre no puede producir
certeza en otro por los signos sensibles que le propone porque
lo que esta en el sentido es mas indirecto y ambiguo que lo que
esta en el intelecto. La certeza, en efecto, se adquiere siempre
por lo conocido del modo mas directo posible. Luego un
hombre no puede ensefiar a otro.
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14. Para saber solo son requeridas la luz inteligible y las
especies. Pero ninguna de ellas puede ser causada por un
hombre en otro. Para ello serfa necesario que el hombre
creara algo, ya que estas formas simples Gnicamente pueden
producirse por creacion. Luego un hombre no puede causar
la ciencia en otro ni, por consiguiente, ensefarla.

15. Solo Dios puede dar una forma a la mente del hombre,
como dice San Agustin."’ Y como la ciencia es cierta forma
de la mente, entonces solo Dios causa la ciencia en el alma.

16. La culpa y la ignorancia estan en la mente. Pero solo Dios
limpia la mente de la culpa, segin Is 43, 25: Yo, yo era quien
por mi cuenta borraba tus crimenes. Luego solo Dios limpia de la
ignorancia la mente y, por ende, solo Fl ensefia.

17. Como la ciencia es conocimiento seguro,'' uno adquititia
la ciencia de alguien cuyas palabras generaran certeza. Pero
nadie adquiere certeza por oir hablar a un hombre porque, de
otra suerte, serfa necesario que todo lo que se oye constara
como cierto. Luego no es el hombre quien ensefa, sino la
Verdad, que habla interiormente, que es Dios.

18. Nadie aprende por las palabras de otro aquellas cosas que,
de serinterrogado, las responderfa antes de que le preguntaran.
El discipulo, antes de que el maestro le hable, sabrfa responder
de antemano a las preguntas del maestro.'”” En efecto, no
serfa instruido por el maestro, si no supiera que las cosas son
asf como se las propone el maestro. Luego, el hombre no es
instruido por las palabras de otro hombre.
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Mas en contra:

1. Estalo que dice 2 Tim 1,11: Me han nombrado heraldo, apdstol
Y maestro de la buena noticia, y 1 Tim 2, 7: Apdstol, maestro de los
paganos en la fe y verdad. Luego el hombre puede ser y llamarse

maestro.

2. Lo que dice 2 Tim 3, 14: 7 atente a lo que aprendiste y aceptaste
con fe. Y la Glosa® afiade: De mi, como de verdadero maestro. Y se
concluye como antes.

3. En Mt 23, 8-9 se lee: Uno es vuestro maestro, y a reglon
seguido: Uno es vuestro Padre. Que Dios sea padre de todos
no excluye que el hombre pueda llamarse padre en verdad.
Luego no se excluye tampoco que el hombre pueda llamarse
verdaderamente maestro.

4. A proposito de Rom 10,15: Qué bellos los pies de los heraldos de
buenas noticias, la Glosa**dice: Estos son los pies de los que iluminan
la Iglesia, hablando de los Apostoles. Si el iluminar compete
a los maestros, se concluye en que el ensefiar compete a los
hombres.

5. En IV de las Meteoroldgicas se lee que todo lo que es
petfecto puede engendrar algo semejante a si.”” La ciencia
es un conocimiento perfecto. Luego el hombre con ciencia
puede ensefiar a otro.

6. San Agustin en el libro De/ Génesis contra los Maniqueos'
afirma que, asi como en la tierra, antes del pecado, era
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regada por una fuente y, después del pecado, necesito la
lluvia que baja de las nubes, de igual forma la mente humana,
alegorizada por la tierra, era fecundada antes del pecado, por
la fuente de la verdad, pero, después del pecado, necesita
la ensefanza de otro, como la lluvia que baja de las nubes.
Luego, por lo menos después del pecado, el hombre aprende
de otro hombre.

Solucion:

Hay que decir que se encuentra la misma diversidad de
opiniones en estas tres cuestiones:

— en la educcidn de las formas a la existencia

— en la adquisicion de las virtudes

— en la adquisicion de las ciencias.

Algunos'’afirmaron que todas las formas sensibles
existen por un agente extrinseco, que es una sustancia o
una forma separada, a la que llaman «dadora de formas»
o «ntelecto agenter. Asi, pues, todos los agentes naturales
inferiores solo estan para preparar a la materia a la recepcion
de la forma. De modo similar, Avicena dice en su Metafisica'®
que la causa del hibito virtuoso no es accion nuestra: esta solo remueve
los impedimentos y nos dispone a recibirlo, ya que este habito viene de
una sustancia que confiere perfeccion a las almas humanas, llamese ella
inteligencia agente o una sustancia a ella parecida.

De igual modo, se afirma que solo el objeto separado
produce en nosotros la ciencia. Asi Avicena en el sexto libro
de sus Seres de la naturaleza'dice que las formas inteligibles fluyen
de la inteligencia agente a nuestra mente.
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Otros, en cambio, opinaron que estas formas eran
inherentes a las mismas cosas, y que su causa no provenia
del exterior sino que solo se manifestaba por su accién
exterior. Asi algunos® afirmaron que todas las formas
naturales estaban latentes en acto en la materia: el agente
natural no hace mas que sacarlas a la luz.

Hubo también quien® afirmé que todos los habitos
de las virtudes estin impresos en nosotros por naturaleza
y, por cierto, por el ejercicio de las obras, se remueven los
obstaculos que en cierto modo ocultan a los habitos. De
igual forma, por la limadura se quita la herrumbre para que
aparezca el brillo del hierro.

Otros dijeron que la ciencia de todo fue concreada
con el alma; la ensefanza y los demas instrumentos
exteriores de conocimiento solo ayudan a que el alma
recuerde o considere lo que ya antes conocia. De alli
concluyen en que aprender solo es recordar.”

Ambas opiniones carecen de razéon. La primera
opinion excluye las causas proximas porque atribuye solo a
las causas primeras todos los efectos que acaecen aun en los
seres inferiores. Con ello se deroga el orden del universo,
que esta compuesto de una ordenada conexion de causas
y conforme a ese orden la causa primera, por su eminente
bondad, otorga a las cosas no solo la existencia, sino la
capacidad de ser causas.

La segunda opinién cae casi en el mismo errort,
porque la remocién de impedimentos es solo mocién
accidental, como se dice en el libro octavo de la Fisica.”® Si los
agentes inferiores solo sacan lo oculto a la luz removiendo los
obstaculos por los que se ocultaban las formas y los habitos
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de las virtudes y de las ciencias, se concluira que todos los
agentes inferiores solo actian como causa accidental.

Asi, pues, en todo lo antedicho debemos tomar
un camino intermedio entre estas dos posiciones en
conformidad con la doctrina de Aristoteles:* las formas
naturales prexisten por supuesto en la materia, pero no en
acto como unos dicen, sino solo en potencia, de la que son
educidas al acto por un agente extrinseco proximo y no por
el agente primero como sostenia la otra opinion. Aristoteles,
en el sexto libro de su Ftica,” afirma de forma similar, que
los habitos de las virtudes prexisten en nosotros antes de su
pleno desarrollo, en forma de algunas inclinaciones naturales,
que son como incoacion de las virtudes, y después, con el
ejercicio de las obras, adquieren su desarrollo completo. Lo
mismo debe afirmarse también de la adquisicion de la ciencia:
en nosotros prexisten ciertas semillas de la ciencia o primeros
conceptos del intelecto, conocidos inmediatamente por la
luz del intelecto agente por medio de las especies abstraidas
de los objetos sensibles. Estos primeros conceptos pueden
ser principios complejos como los axiomas® o nociones
simples como la del set, de lo uno y otras del mismo estilo,
que el intelecto aprende instantineamente. En estos principios
universales, como en razones seminales, esta incluido todo lo
que sigue. Asi, pues, cuando se emplea la mente para conocer
en acto lo que antes conocia en universal y como en potencia,
entonces, dirfamos que se adquiere la ciencia.

Hay que saber que algo prexiste en las cosas
naturales en potencia de dos modos: primero, en potencia
activa*’completa, es decir, cuando el principio intrinseco se
basta para llegar al acto perfecto. Esto se manifiesta en la
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curacion: un enfermo llega a la salud por la virtud natural que
se da en ¢él. Segundo, en potencia pasiva, es decir, cuando el
principio intrinseco no basta para llegar al acto, como se ve
cuando se produce fuego en el aire: esto no puede suceder
por alguna virtud existente en el aire. Luego, cuando algo
prexiste en potencia activa completa, el agente extrinseco actia
solo ayudando al agente intrinseco y suministrandole aquello
con lo que puede llagar al acto. De igual forma, el médico
es ministro de la naturaleza pues esta es la que mayormente
actda; refuerza a la naturaleza y aplica las medicinas que la
misma naturaleza usa como medios para curar. Pero cuando
algo prexiste solo en potencia pasiva, el agente extrinseco es
quien educe mayormente el acto de la potencia, como el fuego
hace del aire, que es fuego en potencia, a fuego en acto.”

Asi, pues, en quien aprende, la ciencia prexiste en
potencia activa y no meramente pasiva. De otro modo, el
hombre no podria adquirir la ciencia por si mismo. Igualmente
uno se podria curar de dos maneras: una, por la sola accién
de la naturaleza; y otra, por la naturaleza, pero con ayuda
de la medicina. Asi también hay dos modos de adquirir
la ciencia; uno, cuando la razén natural llega por si misma
al conocimiento de lo ignorado, y de este modo se llama
invencion; otro, cuando alguien desde el exterior ayuda a la
razon natural, y este modo se llama disciplina.

En las cosas que son efecto de la naturaleza y del
arte, el arte obra del mismo modo que la naturaleza y con los
mismos medios de esta. Por ejemplo, la naturaleza aporta la
salud trayendo la fiebre en quien se ha enfermado por algin
frio. Lo mismo hace el médico. Bien se dice que el arte imita la
naturaleza.”’ Algo similar sucede en la adquisicion de la ciencia.
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El maestro que conduce a la ciencia de las cosas desconocidas
actua igual que el que, por invencién, se conduce a si mismo
al conocimiento de lo que ignora.

El proceso de la razén que, por la invencion, llega al
conocimiento de lo ignorado, consiste en aplicar principios
comunes de suyo conocidos a determinadas materias y de
allf proceder a ciertas conclusiones particulares, y de estas a
otras. Por esto se dice que alguien ensefia a otro porque le
expone mediante signos el mismo proceso de la razén que
uno realiza por si mismo con su razén natural. De este modo
la raz6n natural del discipulo adquiere el conocimiento de lo
ignorado por lo que se le expone, a modo de instrumento.
El médico también es causa de la curacién de un enfermo
por obra de la naturaleza. Igualmente el hombre es causa de
la ciencia por obra de la razén natural del discipulo. Esto es
ensefiar. Por esto se dice que un hombre ensefia a otro y que
es su maestro. Lo mismo sostiene el Filosofo cuando dice en
el primer libro de los Segundos Analiticos™
un silogismo que ensena.

Si alguien propusiera a otro cosas no incluidas en los
principios de suyo conocidos o que parezcan no estatlo, no
produciria en ¢l la ciencia, sino a lo sumo, la opinién o la fe.
Y aun esto sucede de cierto modo a causa de los principios

que Ja demostracion es

innatos pues por estos principios de suyo conocidos, uno
considera que lo que se concluye necesariamente de ellos ha
de mantenerse con certeza, y que lo que los contradice ha de
ser totalmente rechazado. A lo demds, uno puede prestar o
no su asentimiento.

En conclusion, Dios nos doté de la luz de una razén
que conoce estos primeros principios, a modo de cierta
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semejanza de la verdad increada, que se hace presente en
nosotros. Como toda enseflanza humana solo es eficaz en
virtud de esta luz, resulta que Dios es el unico que en primer
lugar nos ensefia interiormente, al igual que la naturaleza es
la que en primer lugar nos causa la salud internamente. Pero
no impide que el hombre cure y ensefie con toda propiedad
en la forma que hemos explicado.

Respuesta a los argumentos en contra:

1. Al primero se responde asi: el precepto del Sefor a los
discipulos de no llamarse maestros no puede entenderse
como una prohibicién absoluta. La Glsa expone como
ha de entenderse esta prohibicién: se prohibié al hombre
llamarse maestro para que no nos atribuyéramos a nosotros
mismos la principalidad del magisterio, que compete a Dios,
como si depositaramos nuestra confianza en la sabidurfa de
los hombres y no en lo que oimos de los hombres que se
mantienen atentos a la verdad divina. Esta habla en nosotros
por la impronta de su semejanza, con la cual podemos juzgar
todas las cosas.

2. Al segundo se responde asi: el conocimiento de las cosas
se realiza en nosotros no por el conocimiento de signos sino
por el conocimiento de otras cosas mas ciertas, a saber, de los
principios que se nos proponen por algunos signos y que se
aplican a lo que antes nos era completamente desconocido,
aunque lo conociésemos bajo ciertos aspectos. Lo que produce
en nosotros la ciencia de las conclusiones es el conocimiento
de los principios, no el conocimiento de los signos.
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3. Al tercero se responde asi: las cosas que se nos ensefian por
sighos nos son, bajo ciertos aspectos, conocidos y en otros,
ignorados. Por ejemplo, si se nos ensefia qué es el hombre,
tenemos que saber antes algo de €1, como el concepto de animal o
de sustancia o, al menos, que es algo que existe, lo que es imposible
ignorar. De igual manera si se nos ensefia qué es una conclusion, es
necesario que sepamos antes qué es un accidente, qué es un sujeto,
como también los principios de los que se deduce la conclusion.
Toda disciplina se estructura con un conocimiento prexistente,’ como se

dice al comienzo de los Segundos Analiticos. 1.uego la objecion no
es valida.

4. Al cuarto se responde ast: el intelecto recibe las intenciones
inteligibles™a partir delos signos sensibles recibidos en la potencia
sensitiva, y con ellos el intelecto configura su ciencia. Asi la causa
inmediata de la ciencia no son los signos sino la razon, la que,
como dijimos, discurre de los principios a las conclusiones.

5. Al quinto se responde asf: la ciencia no prexiste en el discipulo
en acto completo sino, como se dice, en las razones seminales. Los
conceptos universales, cuyo conocimiento lo tenemos infundido
por la naturaleza, son como el germen de todo lo que después
se conoce. Las razones seminales no pasan al acto por un agente
creado (externo) como si este las infundiera. A pesar de esto,
pueden, por la accion de una virtud creada (externa), pasar al acto
lo que en ellas esta originalmente y potencialmente.

0. Al sexto se responde asf: no se afirma que el docente traspasa

su ciencia al discipulo como si produjera en el alumno la misma
cantidad de ciencia que hay en el maestro. Al contrario, en el
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discipulo se produce mediante la ensefianza una ciencia similar a
la que existe en el maestro, educida de la potencia al acto, como
ya se dijo.

7. Al sétimo se responde asf: as{ como se dice que el médico realiza
la curacién aunque obre desde afuera y que la naturaleza es la inica
que actta desde adentro, asi también se dice que el hombre ensefia
la verdad, aunque la proclame exteriormente, mientras que Dios
ensefia interiormente.

8. Al octavo se responde ast: al afirmar San Agustin en su libro
E/ Maestro que solo Dios ensefia, no intenta con ello excluir que
el hombre ensefia exteriormente, sino solo que Dios ensefa
interiormente.

9. Al noveno se responde asi: un hombre puede llamarse con
verdad verdadero maestro, que ensefia la verdad e ilumina la mente,
no porque infunda la luz de la razén, sino porque coadyuva a la
luz de la razén para conducirla a la perfeccion de la ciencia por
medio de lo que propone exteriormente. Conforme a esto se lee
en Bt 3, 8-9: A i el diltimo de los consagrados, me han conseguido esta
gracia: anunciar a los paganos la buena noticia, la rigueza insondable del
Mesias y hacer luz; sobre el secreto que Dios, creador del universo, se guardaba
desde antigno.

10. Al décimo se responde asi: hay dos clases de sabiduria: la
creada y la increada, y ambas estan infundidas en el hombre vy,
con su infusion, el hombre mejora progresando. La sabiduria
increada nunca cambia, pero la creada cambia en nosotros
por accidente, no por ella misma. En efecto, la creada puede
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considerarse de dos modos. De uno, en relacion con las cosas
eternas de las que se ocupa: en este sentido es totalmente
inmutable. De otro, en relacion con el ser del sujeto humano; en
este sentido, al cambiar el sujeto, ella cambia accidentalmente, para
pasar el propio sujeto de tener la sabidurfa en potencia a tenerla
en acto. En efecto, las especies inteligibles, que constituyen la
sabidurfa, son semejanzas de las cosas y, al mismo tiempo, formas
que perfeccionan el entendimiento.”

11. Al undécimo se responde asi: las especies inteligibles, que
constituyen la ciencia recibida por la ensefianza, se imprimen en
el discipulo inmediatamente por el entendimiento agente y, de
modo mediato, por el docente. En efecto, este propone los signos
de las cosas inteligibles; de ellas el entendimiento agente abstrae
las intenciones inteligibles y las imprime en el entendimiento
posible. En consecuencia, las palabras del maestro, escuchadas o
leidas en sus esctitos, causan la ciencia en el intelecto de la misma
manera como lo hacen los objetos que estan fuera del alma. De
las palabras y de los objetos el entendimiento agente abstrae las
especies inteligibles, pero las palabras del maestro, por ser signos
de las especies inteligibles, son una causa mas proxima de la ciencia
que los objetos sensibles existentes fuera del alma.

12. Al duodécimo se responde as: el intelecto y la vision corporal
no son completamente semejantes. La vision corporal no es una
facultad comparativa que deduzca unos objetos de otros con ser
clerto que todos sus objetos son visibles para ella tan pronto como
entran en su campo. Por tanto quien tiene la facultad de ver percibe
todo lo visible asi como el que posee el habito de considerar todo
lo que habitualmente sabe. Por esto el que ve no necesita que
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alguien lo estimule a ver a no ser que otro le haga dirigir su mirada
hacia un objeto visible con el dedo o de cualquier otra forma.
Pero la potencia intelectiva, por ser de naturaleza comparativa,
deduce unos objetos de otros y, por consiguiente, no esta en la
misma posicion (que la vista) con respecto de todos los objetos
inteligibles. As{ ella ve inmediatamente aquellas cosas que son de
suyo conocidas, y en estas estan contenidas otras que solo pueden
ser entendidas por medio del razonamiento, que explicita lo ya
implicito en los primeros principios. Por ello, antes de adquirir
este habito, esta en potencia esencial y no solo accidental, para
conocer estas cosas. De allf la necesidad de un motor que, por
medio de la ensefianza, la conduzca al acto, como se dice en el
libro octavo de la Fisica;* quien ya conoce habitualmente algo,
no lo necesita. Luego el maestro estimula el conocimiento para
que se aprenda lo que ensefia, como un motor esencial que hace
pasar de la potencia al acto. En cambio, quien muestra un objeto
alavista corporal, solo la estimula como motor accidental, al igual
que alguien con el habito de la ciencia puede ser estimulado por
otro a revisarla.

13. Al decimotercero se responde asi: toda la certeza de la ciencia
nace de la certeza de los principios: las conclusiones se conocen
con certeza cuando se resuelven en los principios. El saber algo
con certeza se debe a la luz de la razon infundida interiormente
por Dios y por la que Dios habla en nosotros; no se debe al que
ensefia exteriormente, a NO ser que nuestro maestro resuelva las
conclusiones en los principios. Pero no recibitfamos la certeza de
la ciencia, si no tuviéramos en nosotros la certeza de los principios,
en los que se resuelven las conclusiones.
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14. Al decimocuarto se responde asi: el hombre, que ensefia
desde el exterior, no infunde la luz inteligible ya que nos
propone ciertos signos de las intenciones inteligibles. Nuestro
intelecto las recibe de aquellos signos y las deposita dentro
de éL

15. Al decimoquinto se responde asi: en la proposicion solo
Dios puede dar forma a la mente del hombre hay que entender forma
como forma ultima, sin la cual se considera informe la mente
por mas que posea otras formas. L.a forma ultima es aquella
con la que la mente se dirige al Verbo y a El se adhiere.” Por
ella sola se afirma que la naturaleza racional esta informada,
como se manifiesta en el Comentario literal al Génesis de San
Agustin.*

16. Al decimosexto se responde asi: la culpa estd en la
voluntad, en la que solo Dios puede influir. Esto se ensefiara
en el siguiente articulo. En cambio la ignorancia esta en el
entendimiento en el que aun un agente creado puede influir as
como el intelecto agente imprime las especies en el intelecto
posible. Por este medio la ciencia es causada en nuestra alma
a partir de las cosas sensibles y de la ensefianza del maestro,
como ya se dijo en este articulo.

17. Al decimosétimo se responde asi: solo de Dios viene la
certeza de la ciencia, como ya dijimos. Elinfundi6 en nosotros
la luz de la razon, por la que conocemos los principios, de los
que se origina la certeza de la ciencia. Sin embargo también el
hombre causa en nosotros la ciencia, como ya se dijo.
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18. Al decimoctavo se responde asi: si antes de actuar
el maestro, se interroga al discipulo acerca de los
principios, por medio de los cuales aprende, respondera
correctamente; pero no asi acerca de las conclusiones que
esta a punto de aprender. Del maestro solo se aprenden las
conclusiones, no los principios.”’
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NOTAS

" Glosa interlineal. Tomado del Seudo-Criséstomo, Opus
imperfectum in Matth. Hom. 43.

> Queda establecido que nada se enseria sin signos y que debemos
apreciar mas el conocimiento mismo que los signos por medio de
los cuales conocemos; aungue no todo lo que se significa pueda ser
mejor que sus signos (C. 10, n. 31).

3 La cansa es superior a lo cansado, y el principio a lo que de é/
deriva. (S. T. 1 c. 60 a.4).

“No es cita literal. La doctrina se expone en el 1. VI, c.
X-XV del Comentario literal al Génesis.

>Glosa recogida por Pedro Lombardo.

6C. 14. La cita parece mas bien aludir a la Exposiciin de la
Epistola de San Juan a los Partos, tr. 3, 13: El magisterio externo
consiste en ciertas ayudas y avisos. Quien instruye los corazones
tiene la cdtedra en el cielo [...]. Estas palabras, hermanos, que
pronunciamos al exterior, son andlogas a lo que el agricultor
para el drbol; obra externamente, proporciona agua y cuidados
de cultivo; por mucho que cuide externamente, ;acaso él forma el
fruto? [...]. Ya plantemos, ya reguemos hablando, nada somos: lo
es todo solo Dios, que da el crecimiento |...]. El maestro interior
es quien ensenia; Cristo ensenia, su inspiracion enseiia. Notemos
que la I Ep. de Juan es destinada, segiin San Agustin, «a
los Partos». El origen de estos curiosos destinatarios se
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debe a Clemente de Alejandria, quien presento la segunda
epistola como escrita Tpog mopOEvoug (a las virgenes). Algin
copista abrevi6 luego en mpog mopBovg  (a los Partos) y asi
pasddela2]nalal Jn.

"En la Cuestion 73 se lee: Algunas cosas llegan a nosotros para
constituir un hdbito sin que nosotros las cambiemos, sino que ellas
nos cambian, quedando integras e intactas. Por ¢jemplo, la sabiduria,
cuando lega al hombre no se muda, sino gue muda al hombre al que
de ignorante hace sabio.

8 La actividad del espiritn es precedida por la sensacion fisica, capaz, de
provocar en ella la actividad del espiritu y de reanimar las formas que
dormitaban en este.

?C. 12. La f6rmula aqui empleada no se encuentra
expresamente en el original.

1A/ segundo (hombre, el interior), imagen del Hombre celestial (Cristo),

porque procede segrin la_justicia del hombre segundo, que es Jesucristo
(C. 51 de IXXXIII Cuestiones diversas). Ct. Com. Lit al Gén.,
3, c. 20.

" Aristoteles, Analiticos poster., 1 c. 4y c. 44.

"?Es una alusion a la mayéutica socratica y a la didactica que
procede planteando interrogantes.

B Pedro Lombardo, Glosa, ibiden.
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" Glosa interlineal y Pedro Lombardo, Glosa, ibidem.

5 Aristoteles, Meteorolggicas, IV, 3 BK 380, 12-15): Ia maduraciin
es una especie de coccion: se llama maduracion la coccion de alimento en
el pericarpio de los frutos. Y ya que esta coccion es un acabamiento, la
maduracion es perfecta en el momento cuando las semillas contenidas en
el fruto estan aptas para reproducir otro fruto semejante a él. También
en todos los otros casos esto es lo que nosotros entendemos por perfecto.

Y L. 2 ¢. 5: Cuando el alma era regada con el agua de aguella fuente,
asin no habia arrojado de su alma por la soberbia las cosas intimas y
de mis preciado valor, la gracia de Dios [...]. Por esto, trabajando ya
en la tierra, necesita la lluvia de las nubes, es decir de la enserianza de
las humanas palabras para que de este modo pueda revivir de aquella
aridez, y hacerse de nuevo lo verde del campo.

' La opinién puede referirse a Avicena.

'8 Avicena esctibi6 una especie de enciclopedia llamada a/-S7fa
(La curacidn) donde la Metafisica ocupa la secciéon llamada
Liahiyyat (LIX c. 2).

¥ Otra seccion de a/-S7fa, que trata de Fisica y del Alma.

* Puede ser Anaxigoras (segun Aristételes en I7s., 1 ¢. 9).

! Puede ser San Juan Damasceno, De /a Fe 111, c. 14.

> Doctrina platonica de la reminiscencia.
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2 El ser gue ba removido el obstdculo que impedia el acto, es cansa en un
sentido, aunque no en otro, si, por ejemplo, se retira por debajo la colummna
de sostén, o bien si se quita la piedra de encima a un odre hundido en
el agua, nno no produce el movimiento mds que de manera accidental,
zgual que la pelota que rebota no es movida por el muro, sino por el

que la ha lanzado (Aristoteles, Fisica, V111, 4; BK 255b 24).

* La teotia aristotélica de la mediania fue resumida por el
célebre adagio: in medio stat uirtus.

> Todas las virtudes morales son, de alguna manera, innatas, pues desde
nuestro nacimiento somos nmovidos a ser justos, sobrios, valientes y a

desarrollar otras cualidades (Ftica Nicom. V1, 13; BK 1144b 4).

% Santo Tomas usa la palabra dignitates para designar los
primeros principios o axiomas: d&lopo viene de GELOG:
valioso, digno. De alli el uso de axiologia como ciencia
de los valores. En griego, axioma significa primeramente:
estima, valor, honor, dignidad. Guillermo de Moerbeke, cuya
traduccion de la Metafisica sirvi6 de base alos comentarios de
Sto. Tomas, siempre traduce la palabra griega por dignitates.

*" La potencia pasiva es, en el paciente mismo, un principio para ser
cambiado por efm‘a de otro o en cuanto que es otro 0‘)07’ el pacz'ente 72157710,
pero en cuanto otro). Otra (la activa) es el hdbito de inmunidad frente al
cambio a peory frente a la destruccion por efecto de otro o en cnanto otro
como principio de cambio (Metaf. IX, 1046). Se trata de la misma
potencia pero en doble consideracion (activa y pasiva), segun
que la potencia sea de modificarse a si misma o de ser
modificada por otra.



* Doctrina de Aristételes (cf. Metaf., VII, c. 8; BK 1034a
9ss.)

# Célebre frase de Aristoteles (Fis., IT; 194a 21-22), convertida
en adagio latino: ars imitatur naturam in quantum potest. Santo
Tomas la cita a menudo: la hemos encontrado también en
Comentario de los Analiticos Posteriores de Aristoteles (Proemio),
en Exposicion de los libros de la Politica (V11, lect. 7, n. 988),
aunque esta parte del libro es de Pedro de Auvergne; en
la Suma Teol. (1-2 c. 21, a. 1) y en la Suma contra los Gentiles
a c.75. Dante la cita en boca de Virgilio en su Comedia (1f.,
XI, 97-105).

3 Llamo demostracion al silogismo que produce ciencia; y entiendo por
silogismo el que produce ciencia, aguel gue solo con poseerlo ya sabemos
alguna cosa (Anal. Post., 1, c. 2).

' En efecto, los Anal. post. empiezan con esta frase: Todo
conocimiento racional, ya sea enseniado, ya sea adquirido, se deriva siempre
de nociones anteriores.

2 Bl término intenciones inteligibles es un concepto propio
de la teorfa del conocimiento de Santo Tomas. Expresa el
término final del conocimiento, la imagen de la cosa que
el cognoscente obtiene, al tiempo que, simultineamente,
una imagen de lo conocido y el acto de la potencia
intelectiva. Santo Tomas dice: La intencion inteligible es lo que
el entendimiento produce en si mismo de la cosa conocida y lo que se
expresa en las palabras que se usan para reflejar el conocimiento.
De ahi proviene que a esa intencion se la designe como verbo interior



para distinguirla del verbo exterior o palabra (Contra Gent., 4
c.11). Al designarla como intencién se busca formular la
idea de que ella es el modo como los objetos exteriores
se hacen presentes en nuestro espiritu. Corresponde a lo
que la gnoseologia moderna conoce como doctrina de
la intencionalidad del conocimiento. Estas intenciones
inteligibles no deben confundirse, por tanto, con las
especies inteligibles, que son solo las imagenes de las cosas
que ponen la inteligencia en acto (Esta nota pertenece al
P. Victorino Capanaga).

» La especie producida por la inteligencia tiene una doble
faceta: es ante todo semejanza de la cosa —y por eso
nuestro conocimiento es objetivo— y también el acto
mismo del entendimiento que es una facultad en potencia
—y por eso es un conocimiento creado, no divino—.

 Son dos potencias diferentes el estado del sabio que aprende y el
estado del sabio que posee ya su ciencia, pero no hace de ella el objeto
actual de su estudio. Ahora bien, lo que existe en potencia pasa
al acto siempre que se den juntos el principio pasivo y el principio
activo (Fis. VIII, c. 4; BK 255a 33ss.). Hay dos maneras de
ser sabio en potencia: la de quien actua la ciencia que tiene
y la de quien podria aprender una ciencia que no tiene.
Pero en el primer caso se trata de una potencia accidental
y en el segundo de una potencia esencial.

» En la teologia de Santo Tomas, el Verbo es la forma

#ltima del alma racional en la vision beatifica. En la
bienaventuranza el entendimiento creado es informado
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directamente por la virtud divina y con ello Dios es el
término ultimo alcanzado a través de todas las formas
creadas del entendimiento. Aqui forma es idea. Santo Tomas
dice: E/ Verbo es forma ejemplar, pero no la forma que entra como
parte de un compuesto (S. T. 1 c. 3 a. 8).

S LI, c. 20: E/ hombre fue creado a imagen de Dios, es decir, gue
no fue en perfiles materiales, sino en cierta forma inteligible de la mente
tluminada.

7 Esta tltima frase resume el articulo. Su idea central es que los
maestros trasmiten la ciencia o conclusiones cientificas y son,
por consiguiente, verdaderas causas de nuestro conocimiento,
pero los primeros principios del conocimiento, sin los que no
habria saber alguno, vienen de Dios por ser connaturales al
entendimiento. Y su causa, Dios, es la verdadera luz que nos
posibilita el conocimiento.






Articulo 2
¢Puede alguien llamarse maestro de si mismo?

Parece que nadie puede llamarse maestro de s{ mismo.

Dificultades:

1. Parece que la causa principal es mas poderosa que la
instrumental. El intelecto agente se puede llamar la causa
principal de la ciencia causada en nosotros, mientras que
quien ensefla desde afuera seria la causa instrumental
que propone al intelecto agente los instrumentos con
los que se llega a la ciencia. Luego, el intelecto agente
ensefla mas que el hombre que ensefia exteriormente. Si
por lo tanto quien habla exteriormente, se llama maestro
del oyente, con mucha mas razén ha de llamarse maestro
de sf mismo el que oye en razén de la luz de su propio
intelecto agente.

2. Uno aprende algo solo en la medida en que alcanza una
certeza del conocimiento. Pero la certeza del conocimiento
deriva en nosotros de los principios conocidos por
naturaleza a la luz del intelecto agente. Luego la ensefianza
compete principalmente al intelecto agente. Y se concluye
en lo mismo que antes.

3. Ensefiar es mas propio de Dios que del hombre, segin
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lo que dice Mt 23, 8: Uno solo es vuestro maestro. Y Dios nos
ensefa al darnos la luz de la razén por la que podemos
juzgar de todo. Luego la accién de la ensefianza debe
atribuirse principalmente a aquella luz. Y se concluye en
lo mismo que antes.

4. Conocer algo por invencién es mas perfecto que aprenderlo
de otro, como consta en la Etica Nicom., 1.7 Si el nombre de
maestro se toma del modo de adquirir la ciencia de otro y asi
uno es maestro de otro, con mucha mas razon debe recibir el
nombre de maestro quien adquiere la ciencia por invencion
personal. Luego uno se dice maestro de si mismo.

5. Como uno puede ser inducido a la virtud por otro o por si
mismo, del mismo modo, en el aprender, uno puede alcanzar
la ciencia por sf mismo o por otro. Ademas se dice que son ley
para si mismos quienes obran virtuosamente sin instructor o
legislador exterior, como dice Rom 2, 14: Cuando, paganos, que
no tienen ley, cumplen espontineamente lo que exige la ley, no teniendo
ley, ellos son su ley. Luego también, quien adquiere la ciencia por
s{ mismo ha de llamarse maestro de si mismo.

6. El maestro es causa de la ciencia asi como el médico lo es de
la salud, como se dijo. Y como el médico se cura a s{ mismo,
luego uno puede también ensefiarse a si mismo.

Mas en contra:

1. Estd lo que el Filosofo dice en Fisica VIII: es imposible que
el maestro aprenda pues lo propio es que el docente ya posea
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la ciencia y que el discipulo no la tenga. Luego no puede ser
que uno se ensefie a si mismo o que pueda llamarse maestro
de si mismo.

2. El magisterio conlleva una relacién de superposicion,”
como la del sefior. Y relaciones de este tipo no pueden tener
soporte en si mismas, ya que nadie es padre o sefior de si
mismo. Luego, tampoco nadie puede llamarse maestro de si
mismo.

Solucién:

Hay que decir que es indudable que uno puede llegar al
conocimiento de muchas cosas conocidas por la luz de la
razon insita en €l, sin maestro ni ayuda alguna. Esto ocurre
en quien adquiere ciencia por invencién.” En este caso uno
es causa, en cierto modo, de su propia ciencia. Pero hablando
en rigor no puede decirse que sea maestro de si mismo o que
se ensefie a si mismo.

En la naturaleza hay dos tipos de principios agentes como
consta en la Metafisica, VIL.** Existe el agente que tiene en si
todo lo que causa en el efecto como sucede con los agentes
univocos. Y el agente que también tiene todo pero en grado
mas eminente, como sucede con los agentes equivocos. Hay
también otros agentes en los que prexiste solo una parte de
los efectos que producen, tal como el movimiento que causa
la curacion o como una medicina caliente, que tiene el calor en
acto o virtualmente. En este caso el calor es parte de la salud,
no toda la salud.®Asi, pues, el concepto de accion es perfecto
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en los primeros agentes, pero no en los agentes del segundo
modo ya que todo agente obra en cuanto esta en acto.*Y
como estos agentes estan solo parcialmente en acto en relacion
con el efecto, no son agentes perfectos. La ensefianza® implica,
por parte del docente o maestro, una ciencia perfecta. Es,
pues, necesario que quien ensefia, el maestro, posea explicita y
perfectamente la ciencia que causa en otro, pues asi es como la
adquiere quien aprende. Cuando uno adquiere la ciencia con la
sola ayuda de un principio interior y es la propia causa agente
de su ciencia, solo tiene una parte de la ciencia asi adquirida,
es decir, la que corresponde a las razones seminales o a los
principios universales de la ciencia. Por lo tanto, hablando en
rigor, no puede derivar el nombre de doctor o maestro de
este tipo de causalidad.

Respuesta a los argumentos en contra:

1. Al primero se responde asi: aunque el intelecto agente sea
en cierto modo una causa mas importante que el docente,
que ensefa de fuera, sin embargo la ciencia no prexiste en
el intelecto completamente como en el maestro. Luego el
argumento no es valido.

2. Al segundo se responde de igual forma.
3. Al tercero se responde asi: Dios conoce explicitamente todo
lo que el hombre aprende de El Por tanto se le puede atribuir

con todo derecho el titulo de maestro. Pero es otra cosalo que
sucede con el intelecto agente por la razén ya explicada.
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4. Al cuarto se responde asi: aunque el modo de adquirir
la ciencia por invencién es mas perfecto desde el punto de
vista de quien recibe la ciencia, porque este se manifiesta
mas habil para aprender, sin embargo, desde el punto de
vista de quien causa la ciencia, el modo de adquirirla por la
enseflanza es mas perfecto. En efecto, el docente conoce
detalladamente toda la ciencia y, por ende, puede mas
rapidamente conducir a la ciencia que quien lo hace por si
mismo, pues este solo se basa en los primeros principios,
por decir, universales de la ciencia.

5. Al quinto se responde asi: la ley es en lo operativo lo que el
principio en lo especulativo, pero no como el maestro. Luego,
aunque uno puede ser ley para si mismo, sin embargo no se
sigue de ello que uno pueda ser maestro de si mismo.

0. Al sexto se responde asi: el médico sana porque ya posee
el conocimiento del método médico para curar, pero no
porque posee la salud en acto. En cambio el maestro ensefia
porque tiene la ciencia en acto. Por ende, quien no tiene la
salud en acto, puede ser causa de su propia curacion porque
posee el conocimiento del método médico para curar. Pero
es imposible que alguien tenga y no tenga simultaneamente
la ciencia en acto, condicion requerida para poder ensenarse
a si mismo.

— 79—



NOTAS

8 Elprincipio es el hechoy si este se nos mostrase con suficiente evidencia,
no tendriamos ninguna necesidad del porqué. Un hombre que se
hallare en este caso poseeria ya los principios o, al menos seria capazg;
de adquirirlos fdcilmente; pero quien no tenga alguna de estas ventajas
ha de atender las palabras de Hesiodo [Los Trabajos y los Dias, 293]:
«ELmejor es quien reflexionando consigo mismo comprende todo lo que
después, incluso al final, serd lo mejor; y a su veg también bueno aquel
que obedece al que bien le aconseja; pero quien no reflexiona por si
mismo ni oyendo a otro lo toma en consideracion, este, por el contrario,

es hombre inditil (Etz'c. Nicom. 1, 4; BK 1095b 10).

¥ Hay aqui una imposibilidad: en efecto, de ello se sigue que el gue
ensenia aprende, siendo asi que necesariamente aprender equivale a no

poseer la ciencia y, enseniarla, por el contrario, equivale a poseerla (Fis.
VIII, 5; BK 257a 12).

* La «superposicién» es, en 16gica una forma de oposicién de
predicados relativos, segun Lamberto de Auxerre (Summunlae
logicales, Ms. Parfs. B.N. lat. 16617, f. 841).

1 El autodidactismo es calificado por Santo Tomas como
enseflanza per inuentionem, mientras que la ensefianza por
maestro la llama per doctrinam.

2 El dificil pasaje de la Mezaf. (I.VIIL, 9; BK 1034a 21ss) es
el siguiente: Estd claro también por lo dicho que, en cierto modo,
todas las cosas se generan a partir de un ser homonimo [Moerbeke
traduce ex uninoco|, como las cosas generadas por naturaleza, o de
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una parte homonima —por ejemplo la casa a partir de otra casa, o
por la mente, pues el arte da la forma—:; o de una parte o de lo que
tiene alguna parte —a no ser que se generen accidentalmente.

“ Para Aristételes, el paso de la potencia al acto es provocado
por un agente que esté ya en acto o que posea la perfeccion que
producira en el efecto (agente univoco); los cuerpos celestes
o el sol pueden también cooperar. El agente univoco, para el
Aquinate, es aquel cuyo nombre y definicion coinciden con los de los
¢fectos que produce. El agente equivoco, en cambio, posee esas
perfecciones de manera eminente, por ejemplo, el sol cuando
causa el calor.

# Santo Tomas usa con frecuencia este adagio filos6fico de
Aristoteles, Fis. 3 c¢. 4; BK 202a 1).

* En lenguaje tomista, doctrina es lo que ensefia el maestro
(doctor, docens), y disciplina lo que aprende el discipulo.
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Articulo 3
¢Puede un angel ensefiar al hombre?

Parece que un angel puede ensefiar a un hombre.

Dificultades:

1. Si un angel ensefia, lo hace interiormente o exteriormente.
Pero no interiormente, porque esto es propio de Dios, como
dice San Agustin;* y tampoco exteriormente, porque esto es
hacerlo con signos sensibles, como dice San Agustin en su
libro E/ Maestro.”” Por otro lado los dngeles no nos ensefian
con signos sensibles, a no ser tal vez que se nos aparezcan
sensiblemente y, cuando esto acaece, esta al margen del curso
natural, como un milagro.

2. Se ha dicho que los angeles nos ensefan en cierta manera,
exteriormente, porque actuan en nuestra imaginacion. Mas
en contra esta el hecho de que la especie impresa en la
imaginaciéon no basta para imaginarla en acto si no se da la
atencion, como consta en La Trinidad * de San Agustin. Ahora
bien, el angel no puede provocar la atenciéon en nosotros pues
la atencion es acto de voluntad,” en la que solo Dios puede
influir. Luego, un angel, ni siquiera actuando en la imaginacion,
puede enseflarnos pues solo se nos puede ensefar por la
imaginacién cuando imaginamos algo en acto.
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3. Solo serfa posible que los angeles nos ensefiaran si iluminasen
el intelecto sin aparicion sensible. Pero, al parecer, no pueden
iluminarlo porque no trasmiten la luz natural, que proviene solo
de Dios, por ser concreada con la mente. Es como la luz de la
gracia, que solo Dios infunde. Luego los angeles no pueden
enseflarnos sin aparicion visible.

4. En la ensefanza es necesario que el discipulo capte los
conceptos del docente de tal manera que ocurra en la mente
del discipulo el mismo proceso hacia la ciencia que se da, desde
la ciencia, en la mente del docente. Ahora bien, el hombre no
puede ver los conceptos del angel: ni siquiera ve los conceptos
de otro hombre y tanto menos cuando estas son tan distantes.
Tampoco los ve a través de signos sensibles a no ser, tal vez,
cuando se le aparecen sensiblemente. Pero ahora no se trata
de esto. Luego no hay otro modo con que los angeles puedan
ensenarnos.

5. Ensefar es propio de quien ilumina a todo hombre y que vino al
mundo (Jn 1, 9) como consta en la Glosa’de Mt 23, 8: Vuestro
instructor es uno solo, el Mesias. Y esto no es competencia del
angel, sino solo de la luz increada, como dice San Juan en el
pasaje citado.

6. Quien ensefia a otro lo induce a la verdad y asi causa la verdad
en su alma. Pero solo Dios es causa de la verdad, y como esta
es luz inteligible y forma simple no llega a la existencia por
una sucesion de pasos. Luego solo se produce por creacion, lo
cual es exclusiva competencia de Dios. Los angeles, al no ser
creadores, como dice el Damasceno,” no pueden ensefiat.
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7. Una iluminacién indefectible solo puede proceder de
una luz indefectible: desaparecida la luz, el sujeto ya no es
iluminado, porque la ciencia es siempre de cosas necesarias y
siempre existentes.” Luego la doctrina solo procede de una luz
indefectible. Ahora bien, la luz de los angeles no es asi pues
su luz se apagaria si no fuese conservada por Dios. Luego el
angel no puede ensefarnos.

8.EnJn 1, 38 se dice que, a la pregunta de Jesus a dos discipulos
de Juan: jQué buscdis?, respondieron: Rabi (que significa maestro),
sdonde resides? Alli la Glosa® dice: Con este nombre expresaron su fe.
Y otra Glosa** dice: Los interroga, no por desconocedor, sino para gue,
al responder, ganen meérito y respondan al que preguntaba qué buscaban,
1o con una cosa sino con una persona. Asi, pues, con su respuesta,
confiesan su fe en una persona y ganan mérito por ello. El
mérito de la fe cristiana estriba en que confesemos que Cristo
es una persona divina. Luego el ser maestro corresponde solo
a la persona divina.

9. El que ensefia debe manifestar la verdad. La verdad, por
ser una luz inteligible, nos es mas conocida a nosotros que al
angel. Luego un angel no puede ensefiarnos porque lo mas
conocido no se manifiesta por lo menos conocido.

10. Dice San Agustin en su libro La Trinidad™ que Dios forma
directamente nuestra mente sin creatura interpuesta. El angel es
creatura, luego no se interpone entre Dios y la mente humana
para formarla aunque sea superior a la mente e inferior a Dios.
Luego el angel no puede ensefiar al hombre.
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11. Asi como nuestra voluntad llega hasta Dios mismo, nuestro
intelecto puede alcanzar a contemplar su esencia. Pero Dios
forma directamente nuestra voluntad por infusién de la gracia
sin mediacién de ningtn 4angel. Luego El también forma
nuestro intelecto por la doctrina sin ningun medianero.

12. Todo conocimiento viene por alguna especie. Luego si el
angel enseflara al hombre, serfa necesario que causara en ¢l
alguna especie para conocer. Esto solo serfa posible de dos
modos: o creando la especie, lo que no compete al angel,
>0 o iluminando las especies, que
estan en los fantasmas, para que, a partir de ellos, resulten
inteligibles en el entendimiento posible del hombre. Pero se
ve que esto es volver a los errores de aquellos filésofos®” que

como afirma el Damasceno,

sostienen que el entendimiento agente, cuyo oficio es iluminar
los fantasmas, es una sustancia separada. Asi, pues, el angel no
puede ensefiarnos.

13. El intelecto del angel dista mas del entendimiento del
hombre que este de su propia imaginacion. Pero la imaginacion
no capta lo que hay en el intelecto humano, ya que solo capta
formas particulares, inexistentes en el intelecto. El intelecto
humano, por su parte, no es capaz de captar lo que existe en la
mente angélica. Luego el angel no puede ensefiar al hombre.

14. La luz con la que se ilumina algo, ha de ser proporcional a
las cosas iluminadas, como la luz corporal lo es a los colores.
Pero la luz angélica, por ser puramente espiritual, no es
proporcional a los fantasmas, que son corporales en cierto
aspecto por estar en un 6rgano corporal. Luego los angeles
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no pueden ensefarnos iluminando nuestros fantasmas, como

alguien dijo.

15. Todo lo que se conoce, se conoce por su esencia o por
su semejanza. Pero el angel no puede causar en la mente
humana el conocimiento de las cosas por su esencia pues, de
ser asi, también los angeles imprimirfan las virtudes y otras
nociones contenidas en el alma, puesto que estas se conocen
por su esencia. De manera similar tampoco pueden ellos
causar el conocimiento de aquellas cosas que se conocen por
su semejanza, puesto que los objetos conocibles estan mas
proximos a las semejanzas, que estan en el sujeto conoscente,
que lo estan en el angel. Luego el angel no puede de ningun
modo ser causa del conocimiento del hombre, y esto es
ensenar.

16. No puede llamarse creador al agricultor, aunque ayude
exteriormente a la naturaleza en los efectos naturales, como
dice San Agustin en el Comentario literal al Génesis.”® Con igual
razon, los angeles no deben llamarse doctores o maestros,
aunque ayuden al intelecto del hombre a conocer.

17. Como el angel es superior al hombre, es necesario que, si
ensefla, su doctrina sobrepase la doctrina humana. Mas esto
es imposible pues el hombre solo puede ensefiar las cosas que
tienen causas determinadas en la naturaleza: las otras cosas,
como los futuros contingentes, no pueden ser ensefiadas por
los angeles pues estos no conocen por medio de la naturaleza.
Solo Dios posee el conocimiento de los futuros contingentes.
Luego los angeles no pueden ensefiar a los hombres.
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Mas en contra:

1. Esté lo que dice Dionisio en Jerarguia Celeste, IN?° 1Veo que
fue conveniente que el misterio de la humanidad de Cristo se ensenara
primero a los dngeles, y que, luego por ellos, descendiera a nosotros la
gracia de la ciencia.

2. Lo que puede lo inferior, lo puede lo superiory con mayor dignidad,
como consta en la Jerarguia Celeste de Dionisio.”” El orden de
los hombres es inferior al orden de los angeles. Luego, ya que
el hombre puede ensefiar a otro, con mayor razén lo puede
el angel.

3. El orden de la sabiduria divina se encuentra de modo mas
perfecto en las sustancias espirituales que en las corporales.
Y es condicién del orden de los cuerpos inferiores el recibir
sus petfecciones por la influencia de los cuerpos supetiores.!
Luego los espiritus inferiores, como son los humanos,
adquieren la perfeccion de la ciencia por la influencia de los
espiritus superiores, como son los angeles.

4. Todo lo que esta en potencia puede ser conducido al acto
por algo que ya esté en acto, y lo que esta menos en acto por lo
que esta mas perfectamente en acto. Pero el intelecto angélico
esta mas en acto que el humano. Asi, pues, el intelecto humano
puede ser conducido al acto de la ciencia por el intelecto
angélico. Luego el angel puede ensefar al hombre.

5. San Agustin dice en su libro E/ don de la perseveranciad® que
unos reciben directamente de Dios la doctrina de la salvacién;

— 88—



EL MAESTRO

otros, de un angel, otros, de un hombre. Luego, no solo Dios
sino también el angel y el hombre pueden ensefiar.

0. Se dice que ilumina la casa lo que irradia la luz, como el
sol, asi como también quien abre la ventana que obstaculiza
a la luz. Aunque solo Dios infunde la luz de la verdad en la
mente, sin embargo el angel o el hombre pueden remover
algun impedimento para percibir la luz. Luego no solo Dios
sino también el angel y el hombre pueden ensefiar.

Solucion:

Hay que explicar que el angel actia de dos maneras en el
hombre. El primero, segun nuestro modo, cuando se aparece
sensiblemente al hombre, tomando cuerpo o de cualquier
otro modo sensible, y lo instruye con palabras. Pero no nos
referimos ahora a esta manera de ensefar del angel, que
es la misma del hombre. Segun el segundo modo, el angel
actia en nosotros segun el modo que le es propio, a saber,
invisiblemente. La intencién de esta cuestion es como el
hombre puede aprender del angel segin este modo.
Debemos saber que, puesto que el angel es un ser
intermedio entre el hombre y Dios, su modo de ensenar,
segin el orden de la naturaleza ha de ser medio: inferior
a Dios y superior al hombre. La verdad de lo afirmado
puede verse considerando como ensefia Dios y cémo lo
hace el hombre. Para entenderlo hay que tener presente que
entre el intelecto y la visiéon corporal existe esta diferencia:
para la visiéon corporal todos los objetos estan igualmente
cercanos en lo referente a su conocimiento pues el sentido
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no es una potencia comparativa que necesite pasar de un
objeto a otro. En cambio, para el entendimiento, no todas
las cosas inteligibles estan a igual distancia, pues unas
pueden conocerse al instante y otras solo mediante otros
principios anteriormente vistos. El hombre, pues, recibe
el conocimiento de lo desconocido por dos vias: por la luz
de la inteligencia o por los primeros conceptos conocidos
de suyo, y que se comparan con esta luz, que es el intelecto
agente, como los instrumentos con el artifice.

En ambos casos, Dios es causa de la ciencia en el hombte
del modo mis excelente. En efecto, El ha marcado al alma
con la luz intelectual y ha impreso en ella el conocimiento
de los primeros principios que son como las semillas de
la ciencia, asi como ha impreso en todas las otras cosas
naturales las razones seminales de todos los efectos que han
de producirse.

Aunque segin el orden de la naturaleza, los hombres
son iguales en lo referente a la luz intelectual, sin embargo
un hombre no puede ser de ningiin modo causa de la ciencia
en otro ni de su aumento. Pero, en cuanto a causar la ciencia
de lo desconocido por los principios de suyo conocidos, un
hombre puede ser causa, en cierto modo, del saber de otro,
no con la transmisién del conocimiento de los principios
sino haciéndole pasar al acto mediante signos sensibles
presentados al sentido exterior, lo que estaba implicitamente
y de cierta manera en potencia en los principios, como ya se
dijo.

Como el angel posee por naturaleza una luz intelectual
mas perfecta que el hombre, puede ser causa del saber del
hombre por ambas vias, pero de un modo inferior al de
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Dios y superior al del hombre. En cuanto a la luz, el angel
no puede infundir la intelectual como hace Dios, pero
puede reforzar la luz ya infusa para que el hombre vea
mas perfectamente. En efecto, todo lo que es imperfecto
en un género, refuerza su capacidad cuando se une a algo
mas perfecto en ese género. Lo vemos cuando un cuerpo
contenido en un lugar se refuerza por el cuerpo que lo
contiene, que se compara con aquel como el acto con la
potencia. Esto leemos en la Fisica, IV En cuanto a los
principios, el angel, sin trasmitirlos como hace Dios y sin
proponer la deducciéon de las conclusiones con signos
sensibles de esos principios como hace el hombre, el angel,
decimos, puede ensefiar al hombre formando especies en la
imaginacién que pueden surgir de la alteraciéon del 6rgano
corporal.® Es algo similar a lo que sucede en los que suefian
y en los que tienen el juicio perturbado, los cuales perciben
diversos fantasmas que dependen de los diversos vapores que
suben a su cabeza.”® De este modo, con la unidn a otro espiritn,
puede suceder que un dngel muestre por estas imdgenes lo que él sabe
a aquel al gue se une, como dice San Agustin en el Comentario
literal al Génesis, X11.%

Respuesta a los argumentos en contra:

1. Al primero se responde asi: el angel que ensefa
invisiblemente, ensefa interiormente si se compara con la
enseflanza humana, que propone la doctrina a los sentidos
exteriores. Pero si se compara con la ensefianza de Dios, que
actua dentro de la mente infundiendo la luz, la doctrina del
angel se considera exterior.
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2. Al segundo se responde asi: aunque la intencién de la
voluntad no puede constrenirse, si puede serlo la atencion
de la parte sensitiva. Asi, cuando alguien se hinca, dirige
instintivamente su atencion a la herida. Y lo mismo sucede
con las otras facultades sensitivas, que usan un 6érgano
corporal. Tal atencién es bastante para la imaginacion.

3. Al tercero se responde asi: el angel no infunde ni la luz
de la gracia ni la luz natural: solo refuerza la luz natural
infundida por Dios, como ya se dijo.

4. Al cuarto se responde asi: en las cosas naturales hay
agentes univocos, que imprimen una forma igual a la suya,
y agentes equivocos, que imprimen una forma distinta de
la suya. Lo mismo sucede en la ensefianza, pues el hombre
ensefia a otro como agente univoco cuando trasmite a otro
la ciencia como él la tiene, a saber, deduciendo los efectos
de las causas. Luego es necesario que los mismos conceptos
del docente se manifiesten por signos al discipulo. El angel,
en cambio, ensefla como agente equivoco porque ¢l conoce
intuitivamente lo que se manifiesta al hombre por via
discursiva. El angel, cuando ensefia al hombre, no manifiesta
a este sus conceptos sino que hace que se produzca en el
hombre segin su propio modo, la ciencia de las cosas que
el angel conoce de manera muy distinta.

5. Al quinto se responde asi: el Sefior habla del modo
exclusivo de ensefiar que tiene Dios, como claramente lo
dice la Glosa.” Pero nosotros no atribuimos al angel este
modo de ensefat.
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0. Al sexto se responde asi: quien ensefa no causa la verdad
en el discipulo, sino el conocimiento de la verdad. En efecto,
las proposiciones que se ensefian son verdaderas antes de ser
ensefiadas, pues la verdad no depende de nuestra ciencia sino
de la existencia de las cosas.

7. Al sétimo se responde asi: aunque la ciencia que adquirimos
por la enseflanza sea de cosas indefectibles, la ciencia en
si puede fallar. Por consiguiente no es necesario que la
iluminacion de la doctrina provenga de luz indefectible. O, si
viene una luz indefectible como la de los primeros principios,
no se excluye, empero, totalmente una luz creada deficiente,
que se comportarfa como un principio intermedio.

8. Al octavo se responde asi: el progreso de la fe en los
discipulos de Cristo se patentiza en que, primero, lo veneran
como hombre sabio y magistral y, luego, se le acercan como a
Dios que ensefia. Cierta G/losa® afirma un poco mas adelante:
Natanael confiesa que Cristo es no solo maestro sino Hijo de Dios
porque conocid que Cristo, ausente, vio lo que él habia hecho en otro
Ingar, lo que es indicio de divinidad.

9. Al noveno se responde asi: el angel no manifiesta la verdad
desconocida mostrando su sustancia, sino proponiendo
otra verdad mas conocida o, también, reforzando la luz del
intelecto. Luego el argumento no vale.

10. Al décimo se responde asi: la intencion de San Agustin
no es negar que la mente angélica sea de naturaleza mas
excelente que la mente humana, sino afirmar que el angel no
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se pone como medianero entre Dios y la mente humana, en
el sentido de que la mente humana recibiera su ultima forma
port su unién con el dngel. Algunos® afirmaron que la tltima
felicidad del hombre consistirfa en que nuestro intelecto se
uniera a una inteligencia cuya felicidad estribase en estar
unida con Dios.

11. Al undécimo se responde asi: en nosotros existen ciertas
potencias que son constrefidas por parte del sujeto y por
parte del objeto como las potencias sensitivas, que son
estimuladas tanto por la alteracion del érgano como por la
fuerza del objeto. Pero nuestro intelecto no es constrefiido
por el sujeto ya que no usa ningun 6rgano corporal y,
en cambio, s es constrefiido por el objeto porque se ve
abligado a asentir a la conclusion por la demostracion eficaz.
La voluntad, empero, no es constrefiida ni por el sujeto ni
por el objeto: muévese solo por propio impulso a esto o a
aquello. Solo Dios, que opera interiormente puede influir en
la voluntad. Mas en el intelecto el hombre y el angel pueden
influir de cierta manera representando objetos por los que
el intelecto es constrenido.

12. Al duodécimo se responde asi: el angel no crea las especies
en nuestra mente ni ilumina inmediatamente los fantasmas.”
Pero en virtud de la unién de su luz con la luz de nuestro
intelecto, este puede iluminar los fantasmas con mas eficacia.
Pero aun en el caso de que el angel iluminara inmediatamente
los fantasmas, no por ello seria verdadera la teoria de aquellos
filésofos. Es funcién del intelecto agente iluminar los

fantasmas, pero esta funciéon no es exclusiva de él.
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13. Al decimotercero se responde asi: la imaginaciéon puede
recibir lo que esta en el intelecto, pero segun su propio modo.
De igual manera el intelecto humano puede captar lo que esta
en el intelecto angélico, pero segin su propio modo. Ahora
bien, aunque el intelecto del hombre esté mas proximo de su
imaginacion desde el punto de vista del sujeto ya que ambos
son potencias de una sola alma, no obstante, desde el punto
de vista del género, guarda mayor afinidad con el intelecto
angélico porque ambos son potencias inmateriales.

14. Al decimocuarto se responde asi: nada obstaculiza que
lo espiritual sea proporcionado para actuar en lo corporal
porque nada obstaculiza que lo superior actie sobre lo
inferior.

15. Al decimoquinto se responde asi: el angel no es causa
del conocimiento por el que el hombre conoce las cosas por
su esencia, sino de aquel por el que conoce las cosas por
semejanza.”' Pero el dngel no es causa porque esté mas cerca
de las cosas que de sus semejanzas, sino porque produce en la
mente las semejanzas de las cosas moviendo la imaginacion
o reforzando la luz del intelecto.

16. Al decimosexto se responde asi: el crear implica la
causalidad primera, que solo compete a Dios; pero el hacer
cosas implica solo una causalidad genérica. De manera
semejante es la enseflanza como causa de la ciencia: solo
Dios es su creador, pero Dios, el angel y el hombre pueden
llamarse causantes de ciencia y maestros.’
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17. Al decimosétimo se responde asi: el angel puede ensenar
mas que el hombre, incluso aquellas cosas que tienen causas
naturales determinadas, porque conoce mas. Ademas puede
enseflar de manera mas perfecta. Luego el argumento no es
valido.
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46 Esta verdad que es consultada y enseiia, y que se dice habita en el hombre
interior es Cristo, la inmutable virtud de Dios y su eterna sabiduria (E/
Maestro, c.11).

47 Cf. nota 2.

* Esta doctrina se desarrolla en los tres primeros capitulos, en
especial el segundo, del libro X1 de La Trinidad.

* San Agustin distingue entre realidad percibida, vision de las
cosas e zntentio (atencion), que fija un sentido en un objeto.
Ct. Seudo-Agustin, Los dogmas de la lglesia, c. 58: Entrar en el
alma es propio sinicamente de quien la cred, quien siendo incorpdreo por
naturaleza es capaz de su criatura. Santo Tomas, en Quodlibet 12,
art. 1, concede certeramente la autoria de este libro a Genadio

de Marsella (+ hacia 500).
0 Glosa ordinaria, ibidem.

> San Juan Damasceno es autor del Manantial de la ciencia, que
se divide en tres partes llamadas: Sobre la dialéctica, Sobre los

herejes y Sobre la fe ortodoxa. La cita es de esta dltima parte:
2,c. 3.

> Hsta doctrina se expone al final del libro I de los Analiticos
Posteriores. Ademas en el c. 30 se dice: No hay ciencia por demostracion
para lo que depende del azar, porque lo que solo depende del azar no puede

ser considerado ni como necesario ni como si acaeciera habitualmente.



5 Glosa Inter., ibiden.
3 Glosa ordinaria, ibidem.

> San Agustin desarrolla esta doctrina en el ¢.VIII de la tercera
parte de La Trinidad.

% Cf. nota 51.

°7 Se refiere quizd a las doctrinas de Avicena (De anima, 5,
c.5), para quien todo conocimiento humano proviene de una
inteligencia separada (intelecto agente), que es tnica para
todo el género humano.

*# L: 9, c.15. Este simil del agricultor es tomado de San
Pablo (1 Cor 3, 6): Yo planté, Apolo regd, pero era Dios quien

hacia crecer.

* El divino misterio del amor de Jesiis a los hombres fue manifestado
primero a los dngeles y por medio de ellos llegd a nosotros la gracia de su
conocimiento (La Jerarguia Celeste, IV, 4). Santo Tomas conocio
las obras del Seudo-Dionisio a través de la traduccion al latin
de Juan Escoto Eritgena.

0 Reconocemos que los drdenes inferiores no tienen la plenitud ni el
poder completo correspondiente a los superiores [...]. Los drdenes
de los seres inferiores comparten en menor proporcion la sabiduria y
ciencia (de los quernbines) aunque sea inferior y parcial (La Jerarquia
Celeste, X11, 2).
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6 Aristoteles es la fuente de esta doctrina, pero el Aquinate
siempre limita ese influjo de los cuerpos celestes a una
causalidad secundaria y, tratindose de los actos humanos, serfa
un influjo indirecto. En la Fiszca de Aristételes constituye un
capitulo central el influjo de los cuerpos celestes en los cuerpos
terrestres y estos hechos fisicos son la base de conceptos
metafisicos de la causalidad. El aristotelismo arabe y latino
ampli6 y, con frecuencia, desorbité estos principios de la
ciencia aristotélica.

2 C. 19.

9 Aristoteles desarrolld esta teoria en los C. 5-6 del libro IV
de su Fisica.

¢ Cf. Aristoteles, De insommn. C. 3; BK 461a 15, como recoge
Santo Tomas en la Swuma Teoljgica 1, c. 84, a.8.

 Mente captus dio origen a «mentecato» o demente. Esta
referencia a los delirios de los locos sirve al autor para mostrar
cémo entiende las imagenes que un angel puede producir en
la mente humana. No son formas imaginarias que no guardan
dependencia respecto de los objetos sensibles —por ejemplo,
un angel no podria hacer ver colores a un ciego—, sino de
cambiar y mezclar las especies sensibles de la imaginacion. Si
entra en el orden de la Providencia que lo inferior sea regido y
esté sometido a la causalidad de lo superior, parece coherente
afirmar que los hombres, que son inferiores a los angeles, sean
iluminados por estos.
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5 [Esta vision maravillosa] también puede efectuarse por intromision
de algiin ajeno espiritu, para que las cosas que él sabe se las muestre por

medio de este especie de imdgenes a aquel en quien se ha mezclado. San
Agustin, Coment. Literal al Géneszs, X11, 12, 26.

67 Cf. el argumento en contra 5 de este articulo.
% Glosa ordinaria, de Jn 1, 49.

% Cf. Averroes, De anima 111 comm. 36 (1, c.VI 1, 174E ss.).
En otros lugares también Santo Tomas se enfrenta con esta
doctrina averrofsta. Se apunta con esta frase las teorfas de
algunos filésofos arabes que entendian que la bienaventuranza
final (1a zltima forma) como una unién a una inteligencia
superior (¢el unico entendimiento agente?). que haria de
intermediario entre Dios y el hombre.

" Cf. Introduccion.

" Estas semejanzas no son un tipo de conocimiento
aproximado, sino que designan las especies sensibles impresas
en las potencias sensitivas y por medio de las cuales se obtiene
el conocimiento sensible. Merced a ellas, nuestro intelecto es

objetivo, aunque sea un acto inmanente del sujeto.

72 Cf. Introduccion sobre las causas segundas.
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Articulo 4
¢La ensefanza es un acto de la vida
activa o contemplativa?

Parece que ensefiar pertenece a la vida activa.

Dificultades:

1. Parece que ensefiar pertenece a la vida contemplativa. San
Gregortio dice en Homilias sobre Ezequiel ™ que la vida activa se
acaba con el cuerpo. Pero ensefar no se acaba con el cuerpo pues
los angeles también ensefian y carecen de cuerpo, como se
dijo. Asi, pues, parece que el ensefiar no pertenece a la vida
activa.

2. San Gregorio dice en el mismo libro: Primero se realiza la
vida activa para llegar después a la contemplativa. La ensenianza sigue
a la contemplacion, no la precede. Luego ensefiar no pertenece a
la vida activa.

3. San Gregorio dice en el mismo libro: La vida activa, por
ocuparse en obrar, limita su vision. Pero el que ensefia necesita
ver mas que el que simplemente contempla. Luego, ensefiar
pertenece mas bien a la vida contemplativa que a la activa.

4. Lo que es perfecto en determinado aspecto es trasmisor a
otro de la misma perfeccién, como el fuego, por el calor, es
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caliente y trasmite calor. Pues bien, el que es perfecto por si
mismo en asuntos divinos pertenece a la vida contemplativa.
Luego la ensefanza, que es trasmision de esta misma
perfeccion a otros, pertenece a la vida contemplativa.

5. La vida activa se ocupa de las cosas temporales, pero la
ensefianza se ocupa especialmente de las cosas eternas. De
hecho, la ensefianza de estas es lo mas excelso y perfecto.
Luego la ensefianza no pertenece a la vida activa sino a la
contemplativa.

Mas en contra:

1. Esta lo que dice San Gregorio en la misma Homilia:™ Pertenece
a la vida activa dar pan al hambriento y enseiiar al ignorante la palabra
de la sabiduria.

2. Esta que las obras de misericordia pertenecen a la vida
activa. Y el ensenar se cuenta entre las limosnas espirituales.
Luego, la ensefianza es de la vida activa.

Solucién:

Hay que decir que la vida contemplativa y la activa se
diferencian entre si por el fin y la materia. Materia de la vida
activa son las cosas temporales sobre las que trata la actividad
humana. Materia de la vida contemplativa son las razones
cognoscitivas de las cosas, a las que se aplica el contemplativo.
La diversidad en la materia deriva de la diversidad del fin, pues,
como en todo, la materia se determina por la exigencia del
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fin.”” Ahora bien, el fin de la vida contemplativa es la busqueda
de la verdad, al menos bajo el aspecto del que ahora tratamos
la vida contemplativa. Hablo de la Verdad increada segun el
grado asequible al contemplante, vale decir, que en esta vida
ella se ve imperfectamente, pero que se vera perfectamente en
la vida futura. Por ello, San Gregortio dice:™ La vida contemplativa
empieza aqui para que se perfeccione en la patria celestial. En cambio,
el fin de la activa es la actividad por la que atendemos a la
utilidad del préjimo.

Por otra parte, encontramos dos materias en el acto
de ensefar y, como prueba, la accién de ensefar lleva dos
acusativos: uno, el de la materia ensefiada, otro, el de la persona
a la que se trasmite la ciencia.”” Por la primera materia, la
accion de ensefar pertenece a la vida contemplativa, y por la
segunda, a la activa.

En cuanto al fin, es evidente que la ensefianza solo
pertenece a la vida activa, porque su segunda materia, en la
que se alcanza el fin propuesto, es una materia de la vida activa.
Luego la ensefianza pertenece mas a la vida activa que a la
contemplativa, aunque, bajo cierto aspecto pertenece también
a la contemplativa,” como queda patente en la explicacion.

Respuesta a los argumentos en contra:

1. Al primero se responde asi: la vida activa cesa con el cuerpo
si se consideran el trabajo con el que se ejerce y la subvencion
a las necesidades del préjimo, como San Gregorio™ dice alli
mismo: Laboriosa es la vida activa porgue en su ¢ercicio se suda. Es
claro que ambas cosas no se daran en la vida futura. Pero alli
se dara la accion jerarquica en los espiritus celestiales, como
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dice Dionisio,” por mas distinto que sea el modo de esta accion
del de la vida activa en esta vida. Luego, la ensefanza que alli se
impartira sera muy distinta de la de aqui.

2. Al'segundo se responde asi: San Gregorio alli mismo®' dice: que
Asi como el buen orden de la vida es tender de la vida activa a la contemplativa,
es provechoso en general que el dnino retorne de la vida contemplativa a la
activa a fin de que la contemplativa, después de haber inflamado la mente,
gjercite con mayor perfeccion la activa. Pero hay que tener presente que la
activa precede a la contemplativa en los actos, solamente cuando
estos actos no coinciden bajo ningun aspecto con la materia de
la contemplativa; pero cuando estos actos reciben la materia de la
contemplativa, es necesario que la activa siga a la contemplativa.

3. Al tercero se responde asi: la vision del docente es el principio
de la ensefianza, pero la ensefianza en si misma consiste mas en
la trasmision de las cosas vistas que en su vision. Luego, es la
vision del docente la que pertenece mas a la vida contemplativa
que a la accion.

4. Al cuarto se responde asi: este argumento es la prueba de que
la vida contemplativa es el principio de la ensefianza, como el
calor es la causa del calentamiento, no el mismo calentamiento.
Asi, pues, sucede que la vida contemplativa es el principio de la
activa porque la dirige, como, al revés, la vida activa nos dispone
a la contemplativa.

5. Al quinto se responde asi: la solucion resulta de lo ya dicho:

respecto de la materia primera, la ensefianza coincide con la
contemplativa.
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NOTAS

7 San Gregorio Magno compuso el afio 593 el tratado
exegético XXII Homilias sobre Ezequiel. La cita corresponde al
1. II, hom. 2. Esta homilia es la que inspira el presente articulo
cuarto. Ofrezco algunas frases relacionadas con las citas de
Santo Tomas: Quien, viendo las cosas espirituales aprovecha, debe
hacer aprovechar a otros comunicandolas |...|. Vida activa es dar pan
al necesitado, enseniar con la palabra de la sabiduria al que no sabe,
corregir al que yerra, traer al camino de la humildad al prijimo que
se ensoberbece, tener cuidado del enfermo, conceder a cada uno las cosas
convenientes y proveer de los subsidios necesarios a los que nos estdan
encomendados |...|. La vida activa se acaba con el cuerpo [...]. La
vida activa es laboriosa porque se fatiga en el trabajo [...]. Para llegar
después a la vida contemplativa, se tiene primero la vida activa |...]. E/
alma vuelve sitilmente de la vida contemplativa a la activa para realizar
con mayor perfeccion la vida activa |...]. Lia (la vida activa) se dedica
al ministerio de la predicacion y ve menos, pero engendra mais. 1.a
doctrina de la vida activa y contemplativa de esta homilfa es
sumamente importante: ella inspiré el plan doctrinal de toda
la Comedia de Dante. Cf. J. Picasso M., Matelda: alegoria y enigma
(Dante, Comedia, pp. XXVII-XXXIII, Boletin del Instituto
Riva-Aguero, 13, 1984-1985).

™ Lbidem.
” El principio es de Aristételes (Fisica, 2 C. 15). Santo Tomas

lo repite en La Verdad (c. 12, a. 2): En todo lo que existe en razin
de un fin, la materia esta condicionada a la exigencia de este fin.



7 Thidem.

" El estudiante de latin sabe que los verbos doceo (y compuestos)
y celo se construyen con doble acusativo: el de la persona a la
que se ensefa o se esconde algo y el de la cosa ensefada o
escondida. Para el pasivo se tiene que recurrir a sinénimos:
instituor, erudior, imbuor.

8 En otros lugares Santo Tomas sostiene que ensefiar lo que
previamente ha sido contemplado es una actividad mas digna
que la sola contemplacion: es mas perfecto iluminar que solo

brillar.

7 Ibidem.

8 Jerarquia es un orden sagrado, un saber y un actuar lo mds prixino
posible de la Deidad [...]. La jerarquia tiene por fin lograr en las
creaturas, en cuanto sea posible, la semejanzga y union con Dios. (La

Jerarquia Celeste, c. 3, n. 1).

81 Thidem.
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1c.117
De lo que pertenece a la accion del
hombre

Después hay que investigar la accién del hombre, creatura
compuesta de parte espiritual y corporal. Consideremos primero
la accién del hombre vy, luego, su propagacioén por medio de otro
ser humano. Referente a lo primero, preguntémonos:

1. Si el hombre puede ensefiar a otro causando en él la ciencia.

2. Si el hombre puede ensefiar a un angel.

3. Si el hombre puede producir cambios en la materia corporal con
la sola capacidad de su alma.

4. Si el alma humana separada puede mover localmente los
cuerpos.






Articulo 1
¢Un hombre puede ensefiar a otro?

Parece que un hombre puede ensefiar a otro.
Dificultades:

1. Parece que un hombre no puede ensefiar a otro, pues el Sefior
dice: Vosotros no os hagdis llamar maestros (Mt 23, 8). La Glosa (82)
respectiva de San Jerénimo dice: No atribuydis honor divino a los
hombres. Luego, ser maestro pertenece propiamente al honor divino.
Mas ensefiar es lo propio del maestro. Luego, el hombre no puede

ensefar sino que esto es propio de Dios.

2. Siun hombre ensefia a otro, sera sirviéndose de su propia ciencia
para causar la ciencia en otro. Pero toda cualidad por la que uno
obra para producir algo semejante a si es una cualidad activa. Luego,

la ciencia es una cualidad activa, a la manera del calor.

3. Para adquirir ciencia se requieren la luz inteligible y la especie de
la cosa inteligida. Pero ninguna de las dos puede ser causada por
un hombre en otro. Luego un hombre no puede causar la ciencia

en otro mediante la enseflanza.

4. El maestro no hace mas que proponer al discipulo ciertos signos,
palabras o gestos con significaciéon. Pero proponiendo signos no

puede uno ensefiar a otro causando en €l la ciencia, porque los
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signos son o de cosas desconocidas o de cosas conocidas. Si son de
cosas conocidas, el que recibe los signos ya tiene la ciencia y no la
requiere del maestro. Si son de cosas desconocidas, nada se puede
aprender mediante ellos. As{ como si alguien propusiera palabras
griegas a un latino que las desconociera: nada podria aprender con
ellas. Luego, de ningiin modo puede un hombre producir en otro

la ciencia con la ensefianza.
Mas en contra:

Esta lo que dice el Apéstol: Yo be sido nombrado su beraldo y apdstol
—digo la verdad sin engaio—, maestro de los paganos en la fe y la verdad
(I Tim 2,7).

Solucién:

Hay que decir que sobre esto hay diversas opiniones. Averroes en
el Comentario 111 al Del Alma® establecié un solo intelecto posible
para todos los hombres, como artiba se dijo.** De esto se concluye
que todos los hombres tienen las mismas especies inteligibles y, en
consecuencia, sostiene que un hombre no causa en otro, mediante
la ensefianza, una ciencia distinta de la suya, sino que le comunica
la misma suya ya que le incita a ordenar los fantasmas en su alma
para que se dispongan convenientemente para la aprehensién
inteligible. Esta opinion es verdadera bajo un aspecto ya que la
ciencia es una misma en el maestro y en el discipulo, si se entiende
esta identidad segun la unidad de la cosa conocida. En efecto es la
misma la verdad de la ciencia que conocen el discipulo y el maestro.
Pero, como ya se vio, esta opinion es falsa cuando ensefia que el
entendimiento posible es tnico para todos los hombres y son unas
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mismas las especies inteligibles, que se diferenciarfan solo segun
los diversos fantasmas.

Otra opinion es la de los platonicos,®que afirmaron que la
ciencia esta desde el principio en nuestras almas mediante una
participacion de las formas separadas, segin ya se expuso;®
sin embargo el alma estd impedida, por su unién con el cuerpo
de atender con libertad a aquellas cosas cuya ciencia posee. En
conformidad con esto, el discipulo no adquiere por el maestro
ciencia nueva, sino que este simplemente lo estimula a considerar las
cosas cuyo conocimiento el discipulo ya posee, de tal manera que,
para los platonicos, aprender es solo recordar. También afirmaban
que los agentes naturales solo disponen para la recepcion de las
formas, las cuales la materia corporal adquiere por participacion
de las especies separadas. Mas ya se ha demostrado® en contra de
esto, que el intelecto posible del alma humana esta en potencia pura
para las cosas inteligibles, como lo prueba Aristoteles en Sobre e/
Alma, T11.%

Por lo tanto, hay que decir que el docente causa la ciencia en
el discipulo haciéndole pasar de la potencia al acto, como dice
Aristoteles en su Fisica VIILY Para entender esto, es conveniente
considerar que, de los efectos que proceden de un principio exteriot,
algunos provienen exclusivamente de principio exterior como la
forma de la casa se origina en la materia solo por el arte, mientras
que otras proceden a veces de un principio exterior y a veces de
un principio interior, como la salud que se causa en el enfermo
unas veces por un principio externo, como es la medicina y otras
por un principio interno, como cuando se recupera la salud por
virtud de la misma naturaleza. En esta segunda clase de efectos
se han de considerar dos asuntos: primero, que el arte imita la
naturaleza™ en sus operaciones porque tanto la naturaleza como
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el arte sanan al enfermo descomponiendo, digiriendo y expeliendo
la materia que causa la enfermedad. En segundo lugar hay que
considerar que el principio externo —el arte en este caso— no obra
como agente principal, que es un principio interno, reforzandolo
y suministrandole los medios y auxilios que debe utilizar para
producir el efecto. Asi el médico, por ejemplo, refuerza la naturaleza
y le administra alimentos y medicinas, que ella usa para el fin
propuesto.

Ahora bien, el hombre adquiere a veces la ciencia por un
principio interno como acontece en el investigador solitario; otras
veces, por un principio externo, como sucede con el discipulo.
En efecto, va insito en todos los hombres un principio de ciencia,
que es la luz del entendimiento agente, por el que se conocen
inmediatamente, desde el comienzo, ciertos principios universales
comunes a todas las ciencias. Cuando estos principios universales
se aplican a casos particulares, cuyo recuerdo o experiencia son
comunicados por los sentidos, se adquiere por investigacion
propia la ciencia de las cosas ignoradas, pasando de lo conocido a
lo desconocido. Por esto el maestro también conduce al discipulo
desde lo que este ya conoce hacia el conocimiento de lo que ignora,
conforme a lo que dice Aristoteles en los Segundos Analiticos, I:”!
Toda ensefianza dada o adgquirida por via de argumentacion procede de un
conocimiento previo.

Concluyendo, el maestro conduce de dos maneras a su discipulo
desde lo que este ya conoce hacia el conocimiento de lo ignorado. Por
la primera manera, suministrandole algunos medios o instrumentos
que su intelecto usara para adquirir la ciencia, tales como ciertas
proposiciones menos universales, de las cuales el discipulo podra
facilmente deducir mediante sus propios conocimientos; o también

presentandole ejemplos sensibles y cosas semejantes u opuestas,
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con las que el intelecto del discipulo es conducido al conocimiento
de alguna verdad desconocida. La segunda manera consiste en
fortalecer el intelecto del discipulo, pero no mediante alguna virtud
activa porque el intelecto del maestro no es superior en naturaleza
al del discipulo, como lo es el de los angeles cuando nos iluminan,
segiin hemos dicho;* todos los intelectos humanos, en cambio,
son de un mismo grado por naturaleza. Se fortalece el intelecto
del discipulo haciéndole ver la conexién de los principios con
las conclusiones si no tiene ¢l suficiente poder comparativo para
deducir por si mismo las conclusiones de los principios. Por esto
Aristoteles dice en los Segundos Analiticos, 1. La demostracion es un
silogismo que produce ciencia. De igual forma, el que demuestra produce
ciencia en el que le oye.

Respuesta a los argumentos en contra:

1. Al primero se responde asi: el maestro solo ejerce un ministerio
externo, como el médico cuando sana. Pero como la causa principal
de la curacién es la naturaleza interna, asi la causa principal de la
ciencia es la luz interna del intelecto. Ambas proceden de Dios, por
eso se dice: F/ cura todas las dolencias (Sal 103, 3) y Elinstruye al hombre
(Sal 93, 10), en el sentido de que Lievanros impresa en nosotros la lug de
tu rostro (Sal 4, 7),” por la cual se nos manifiestan todas las cosas.

2. Al segundo se responde asi: el maestro no causa en el discipulo
la ciencia a modo de agente natural, como objeta Averroes. Por lo
tanto no es necesatio que la ciencia sea una cualidad activa sino
un principio rector al ensefiar, asi como el arte es el principio por
el que uno se rige al obrar.
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3. Al tercero se responde asi: el maestro no es causa en el discipulo
de la luz intelectual ni tampoco, directamente, de las especies
inteligibles, sino que por su ensefianza mueve al discipulo para que
él, por la virtud de su propio intelecto, forme las concepciones

inteligibles, cuyos signos el maestro le propone desde fuera.

4. Al cuarto se responde asi: los signos que el maestro propone al
iscipulo son de cosas conocidas en general y con cierta vagueda
discipul d id ral y iert dad,
pero desconocidas distintamente y en detalle. Cuando uno adquiere,
pues, la ciencia por sf mismo, no se puede decir que se ensefia a s
mismo ni que es el maestro de sf mismo, ya que no prexiste en ¢l

la ciencia completa, tal como se requiere en el maestro.
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NOTAS
8 Cf. nota 1.

8 Averroes realizé tres tipos de comentarios a las obras de
Aristoteles: los Yawami (pequefios comentarios, resumenes o
epitomes), los Talajis (comentarios medios o parafrasis) y los Tafsirat
(las exégesis o grandes comentarios). Cf. Comm. 5 digress. P5. En
el Medioevo, Averroes fue llamado el comentador de Aristoteles
por antonomasia. Dante, en el nobile castello, encuentra a Avicena y
a Averroes, Averois ch1 gran comento feo (Com., 1f. IV, 144).

¥ En Suma Teoldgica 1 c. 76, a. 2 ya se habia tratado: ¢E/ principio
intelectivo se multiplica a medida que se multiplican los cuerpos?. Alli Santo
Tomas dice: S7 todos los hombres tuviesen un sinico intelecto, la diversidad
de los fantasmas en ellos no podria establecer distincion entre la operacion

intelectnal de un hombre y la de otro, como se figuraba Averroes.

% Aconsejo al lector consultar el libro Platone. Alla ricerca della sapienza
segreta, de Giovanni Reale, en especial, el cap. VII. La teorfa de la
anamnesis o reminiscencia esta expuesta en los didlogos platonicos
Mendn, Fedro, Fedon y Repriblica.

8 Los articulos 3 y 4 de la Suma Teol. 1 c. 76 trataron de: sE/ alma
conoce todos las cosas mediante especies que son innatas por naturaleza?y ;Las
especies inteligibles son infundidas en el alma por sustancias separadas?

Y En 8. T. 179, a. 2 se tratd: sE/ entendimiento es potencia pasiva?

% Se alude sobre todo al cap. 4 del libro II1.
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8 Son dos potencias diferentes el estado del sabio que aprende y el estado del
sabio que posee ya la ciencia, pero no hace de ella el objeto actual de su estudio.
Abora bien: lo que existe en potencia pasa al acto siempre que se den_juntos
el principio pasive y el principio activo. Por ejemplo, el que aprende pasa de la
potencia a un estado distinto de la potencia, pues el que posee una ciencia sin
hacer de ella el objeto actual de su estudio es sabio en potencia, pero de una
determinada manera, distinta con todo, de la que tenia antes de aprender, y
cuando estd en este estado, pasa al acto y ejerce su saber (Fisica, V111, c. 4).

% Ver nota 29.
' Cf. nota 31.

2Enla S.T.1c 106, a. 1 se trat6 de sUn dngel ilumina a otro? Y en
1 c.111 a.1: sE/ dngel puede iluminar al hombre?

” Ver nota 30.
% Segun la Vulgata. Alonso Schokel traduce asi este versiculo:

¢Quién nos hard gozar de la dicha si la lnz, de tu rostro, Seior, se ha alejado

de nosotros?
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Articulo 2

¢Los hombres pueden ensefiar a los angeles?

Parece que los hombres no pueden ensefiar a los angeles.
Dificultades:

1. Dice el Apostol: De ese modo abora en la Iglesia se manifestard a las
auntoridades y potestades celestes™ la multiforme sabiduria de Dios (Ef 3,
10). Pero la Iglesia es la reunion de los hombres creyentes. Luego

algo se notifica a los angeles por los hombres

2. Los angeles superiores, que son iluminados directamente
por Dios sobre las cosas divinas, pueden instruir a los angeles

inferiores, como se dijo.”

Mas algunos hombres son instruidos
directamente en las cosas divinas por el Verbo de Dios. Esto se ve
con claridad en los ap6stoles, como dijo San Pablo: Ex esta etapa
Jinal nos ha hablado por medio de su Hijo (Heb 1,2). Luego algunos

hombres pudieron ensefar a algunos angeles.

3. Los angeles inferiores reciben instruccién de los superiores.
Pero algunos hombres son superiores a algunos angeles cuando
son elevados a los 6rdenes supremos angélicos, como dice San
Gregortio en una Homilia” Luego algunos angeles inferiores
pueden ser instruidos por algunos hombres sobre las cosas
divinas.
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Mas en contra:

Esté lo que dice Dionisio en Los Nombres de Dios, cap.4:™ todas las
ilustraciones divinas nos llegan por medio de los angeles. No son,
pues, los angeles quienes son instruidos por los hombres sobre las
cosas divinas.

Solucién:

Como ya se expuso,” los angeles inferiores pueden por cierto
hablar a los superiores manifestandoles sus pensamientos. Pero
los superiores nunca son ilustrados por los inferiores sobre las
cosas divinas. Es evidente que asi como los angeles inferiores
estan subordinados a los superiores, de igual forma los hombres,
aun los mas eminentes, lo estan a los angeles, aun los de mas baja
jerarquia. Esto se deduce abiertamente de lo que dice el Sefior: De
los nacidos de mujer no ba surgido aiin uno mis grande que Juan el Bautista.
Y sin embargo, el diltimo en el reino de Dios es mayor gue é/ (Mt 11, 11).
Luego los angeles no son nunca instruidos por los hombres sobre
las cosas divinas."" A pesar de todo, los hombres pueden manifestar
alos angeles sus pensamientos intimos hablando con ellos, porque
los secretos del corazon solo los puede conocer Dios.

Respuesta alos argumentos en contra:

1. Al primero se responde asi: San Agustin en su Comentario literal

al Génesis,'™

expuso de la siguiente manera el pasaje del Apédstol,
Bt 3, 8-10: A wi, el siltimo de los consagrados, me han concedido esta gracia:
anunciar a los paganos la buena noticia, la riguneza insondable del Mesias y hacer

Inz, sobre el secreto que Dios, creador del universo, se guardaba desde antigno.
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De este modo abora en la Iglesia se manifestari a las antoridades y potestades
celestes la nnltiforme sabiduria de Dios. Es como decir: este secreto estaba
oculto a los hombres, pero era conocido por la Iglesia celestial, representada por
las autoridades y potestades celestes, desde antigno, no antes de la creacion. La
Iglesia, en efecto, ya existia alli donde, después de la resurreccion, se congregard
también esta Iglesia de hombres. Pero también puede decirse de ague/
secreto gue Dios se guardaba, se manifiesta a los angeles no solo en Dios sino
también al manifestarse y predicarse, como afiade el mismo San Agustin.
Y asi, al manifestarse mediante los apdstoles los misterios de Cristo
y de la Iglesia, los angeles conocieron algo de estos misterios,
que antes les estaban ocultos. Asi también se entiende lo que dijo
San Jerénimo:'” los angeles conocieron algunos mistetios por la
predicacion de los apostoles porque con la misma predicacion se
realizaban de hecho estos misterios, como la conversion de los

paganos cuando San Pablo predicaba justamente ello mismo.

2. Al segundo se responde asi: los apodstoles eran instruidos
directamente por el Verbo de Dios, no segin la divinidad, sino segin
la humanidad, que les hablaba. No es vélido, pues, el argumento.

3. Al tercero se responde asi: algunos hombres, incluso en esta vida
transitoria, son superiores a algunos angeles, pero no en acto sino en
potencia, por tener tal grado de caridad que pueden merecer mayor
grado de beatitud que el de algunos angeles. Es como si dijéramos
que la semilla de un arbol grande es potencialmente mayor que la

de un arbol pequefio, aunque en acto sea mucho mas pequefa.
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NOTAS

% Fue el Seudo-Dionisio quien deline6 un sistema de jerarquias angélicas
basado en este y otros pasajes de San Pablo: Serafines, Querubines,
Tronos, Dominaciones, Virtudes, Potestades, Principados, Arcangeles
y Angeles. Los dos primeros érdenes y los dos dltimos aparecen en
el Antiguo Testamento y en el Nuevo. A pesar de todo, la exégesis
moderna ve en los principados, potestades, virtudes y dominaciones
de San Pablo a los enemigos de Dios (Cf. Ef 2, 2; 3, 10; 6, 12; 1 Cor
15, 24; Col 2, 15).

% Cf.1c 106,a. 1.

" Homilias sobre los Evangelios, 11, 14 (34). En el punto 11 se desarrolla este
tema. Esta obra fue una de las lecturas preferidas en los conventos.

% Cuanto se refiere a la_jerarguia celeste, como son las purificaciones angélicas,
tlminaciones supranmndanas y la consumacion de toda perfeccion entre los dngeles, todo
esto viene de la Cansa universal y Fuente de Bien (Los Nombres de Dios, IV, 2).
P Tal c 107 trat6 de sLos dngeles inferiores hablan a los superiores?

' Esta conclusién ha de entenderse del hombre en esta vida mortal.
Respecto a la vida de la gloria, donde algunos hombres pueden ser
supetiores a ciertos angeles, habtfa que resolver la cuestion segun la
doctrina establecidaenla §. T, 1 ¢. 108,a. 8 y 1 ¢. 106, a. 3.

1 Cap. 19.

92 Comentario a los Galatas, 3, lect.1.
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Articulo 3
¢El hombre es capaz de alterar con el poder de su alma la
materia corporal?

Parece que el hombre es incapaz de alterar la materia corporal

con la virtud de su alma.
Dificultades:

1. San Gregortio dice en sus Didlogos, 11,' que los santos hacen
milagros, a veces por la oracion y a veces por su poder. Asi San Pedro
resucitd, orando, a Tabita e hizo morir, increpdandolos, a Ananias y Safira
por haber mentido. Como por los milagros se altera de alguna manera
la materia corporal, los hombres pueden por la virtud de su alma

alterarla.

2. Sobre las palabras de San Pablo, Gal 3, 1: ;Quién o5 ha hechizado

' _Afgunos tienen ojos

para no obedecer a la verdad?, " dice la Glosa:
como de fuego y con su sola mirada emponzoian a otros, en especial a los
nifios. No sucederia esto si la virtud del alma no pudiera alterar
la materia corporal. Luego, el hombre puede por la virtud de su

alma alterar la materia corporal.

3. El cuerpo humano es mas noble que los otros cuerpos inferiores.
Mas ciertas emociones del alma producen cambios de temperatura
en el cuerpo humano, como se ven en los que se irritan o temen
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y, a veces incluso, estas alteraciones causan enfermedades o la
muerte. Luego con mayor razon, el alma del hombre puede alterar
con su virtud la materia corporal.

Mas en contra:

Esta lo que dice San Agustin en La Trinidad, 111: La materia corporal
solo obedece a la voluntad de Dios.""

Solucién:

Como ya se expuso,'”

la materia corporal solo cambia por un
agente compuesto de materia y forma o por Dios mismo, en
quien prexisten potencialmente'” toda materia y forma ya que es
la causa primera de ambas. Por esto se dijo en el mismo sitio que
ni los angeles pueden inmutar la materia corporal con su virtud
natural, a no ser que apliquen agentes corporales que produzcan
sus respectivos efectos. Luego, mucho menos puede el alma con
su virtud natural inmutar la materia corporal, a no ser mediante

algunos cuerpos.

Respuesta a los argumentos en contra:

1. Al primero se responde asi: Se dice que los santos obran milagros,
pero por el poder de la gracia, no por el poder de la naturaleza. En
el mismo pasaje de los Didlogos'” San Gregotio dice: Los que por el
poder de Dios son hijos suyos, como dice San Juan, spor qué cansarin extrasieza

cuando, por el mismo poder, pueden realizar milagros?

2. Al segundo se responde asi: Para Avicena''’ la causa de la
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fascinacién'!

es que la materia corporal por naturaleza obedece
mas a la sustancia espiritual que a los agentes naturales contrarios.
Asi, cuando en el alma la representacién imaginaria es muy fuerte,
la materia corporal se altera conforme a ella. Y esta es, segun él, la
explicacion de la mirada fascinadora. Pero ya se ha demostrado''?
que la materia corporal no esta sometida a las sustancias espirituales,
salvo al Creador. Por lo cual es mas exacto decir que el alma,
mediante una exaltada imaginacion, altera los humores del cuerpo
a ella unido. Esta alteracion de los humores corporales'” ocurre
principalmente en los ojos, adonde llegan los humores mas sutiles.
Después los ojos inficionan el aire contiguo en un determinado
espacio. Los espejos nuevos y tersos se empanan de manera
similar cuando reflejan a una mujer en su menstruacion, segin dice
Aristoteles en su libro E/suerno y la vigilia.""* Asi, pues, sucede cuando
un alma siente una vehemente conmociéon maligna, proveniente
sobre todo de viejas, cuya mirada se convierte en venenosa y dafiina,
como hemos dicho. Esto sucede especialmente en nifios, que tienen
un cuerpo tierno e impresionable. Es posible también que, por
permision de Dios o por alguna accién oculta, intervenga en esto
la malignidad de los demonios con quienes tales viejas hechiceras
pueden tener algin pacto.

3. Al tercero se responde asi: el alma se une al cuerpo como forma.'"
El apetito sensitivo, que estd sometido hasta cierto punto a la razon,

segun se ha dicho,"*

es el acto de algun 6rgano corporal. Esto
explica que de ciertas aprensiones del alma se sigan conmociones del
apetito sensitivo, acompafiadas de algunas alteraciones corporales.
Tales aprensiones del alma, empero, no pueden alterar otros cuerpos
externos a ella, a no ser mediante la alteracién del propio cuerpo,

como se dijo en el mismo sitio."”
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NOTAS

' Didlogos, 11, ¢. 30. El libro practicamente solo trata de gran nimero
de milagros.

1% Segin la 1ulgata. Las versiones modernas omiten la oracion final.
95 Glosa ordinaria, ibidem.

1% El ¢. VIII del tercer libro empieza si: No se ha de creer que la materia de
las cosas sensibles obedezea a la voluntad de los espiritus prevaricadores, sino solo a
Dios, de quien reciben este poder en la medida que desde su trono espiritual y excelso

Juzza el Inmuntable.

" En 1 c. 110, a. 2 se trat6 de La materia corpirea obedece al arbitrio de los
dngeles?

1% Dios es acto puro, pero también potencia activa que no denota
imperfeccion. Potencia activa es el poder del agente para provocar el
cambio. En Dios su potencia —omnipotencia— es su misma esencia,

siemptre en acto.
1 Cf. nota 103.
"9 Esta cita es sacada de la obra principal de Avicena, a~Sifa (La curacion).
La parte que trata de Fisica estd dividida a su vez en ocho secciones, la

sexta de las cuales trata del alma (p. 4, c. 4).

" La fascinatio o mal de ojo es una influencia negativa ejercida sobre
cualquier elemento de la naturaleza, incluidos los seres humanos,
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por la mirada de personas que, se supone, estan en relacién con
fuerzas del mal. Hace parte de las tradiciones populares de la
magia y siempre ha sido muy extendida en el tiempo y el espacio.
En Europa y América, catdlicos y protestantes persiguieron a las
brujas hasta el s. xviiL. La opinién de Santo Tomas favorecié quiza
la caza y la quema de brujas dentro del mundo catélico. Mas hay
que saber, como mezquino consuelo, que, segin Mezel, historiador
protestante, mas brujas fueron quemadas en Alemania que herejes
en HEspafia y América.

"2Cf. 1110, a. 2.

' Lo mas caduco de la herencia hipocritica es, sin lugar a dudas,
su teotfa de los cuatro humores: sangre, flema, bilis amarilla y bilis
negra.

1* C. 2. Este libro es considerado espurio por algunos.

!5 El alma espiritual es la forma (Gnica y sustancial) del hombre.
La tesis de la unicidad del alma como forma es quiza la mas
representativa del Aquinate.

"6 La Suma Teoldgica 1 c. 18, a. 3 estudio: sLa vida compete a Dios?
Allf leemos: En el mismo hombre es la facultad intelectnal la que nmeve
las potencias sensitivas, y estas las que mandan la actividad de los drganos
¢jecutores del moviniento.

""Debemos aclarar dos cosas. Una, que no debe desecharse la

posibilidad de una intervencién diabdlica, si Dios lo permite. La

segunda es que, en el alma humana separada después de la muerte,
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aumenta su poder espiritual, pero, en cambio, queda carente de su
poder natural sobre los cuerpos y la materia, sin el medio natural
de contacto fisico, condicién esencial para obrar sobre ellos. Este

medio natural es su propio cuerpo.
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Articulo 4
¢Puede el alma separada al menos mover los cuerpos?

Parece que el alma separada no puede mover ningun cuerpo.
Dificultades:

1. El cuerpo obedece por naturaleza a la sustancia espiritual respecto
del movimiento local, como hemos dicho.'® Mas el alma separada
es una sustancia espiritual; luego, con su imperio puede mover los
cuerpos exteriores.

2. En el Itinerario'” de Clemente, se dice que Nicetas contd a san
Pedro que Simén Mago retenfa por artes magicas el alma de un
nifio por ¢l matado y por medio de esa alma practicaba la magia.
Pero no habria podido hacer esto sin algiin cambio de los cuerpos,
al menos local. Luego, el alma separada tiene poder para mover de
su sitio a los cuerpos.

Mas en contra:

Esté lo que el Filosofo dice en su libro E/ alma:'* el alma no puede

mover ningun otro cuerpo que el suyo.
Solucion:

El alma humana no puede mover ninguin otro cuerpo con su virtud
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natural. Es evidente que, cuando esta unida al cuerpo, lo mueve porque
lo vivifica. De ahi que, al morir en el cuerpo algin miembro, este ya no
obedece al alma para el movimiento local. Es también evidente que el
alma separada ya no vivifica a ningun cuerpo. Luego, ningin cuerpo la
obedece respecto del movimiento local, atendida solo la virtud natural
del alma. Pero la virtud divina le puede conferir algiin poder supetior
a su naturaleza.

Respuesta a los argumentos en contra:

1. Al primero se responde asi: hay algunas sustancias espirituales cuyas
virtudes no estan limitadas a cuerpo alguno, como los angeles, que,
por naturaleza, estan desligadas de toda materia. Por lo tanto algunos
cuerpos pueden obedecetlos para el movimiento. Pero si la virtud
mottiz de alguna sustancia separada esta destinada por naturaleza a
mover algun cuerpo determinado, no podra esta sustancia mover un
cuerpo mayort, pero si menor. Aqui dicen los filésofos'* que elmotor de
un cielo inferior no puede mover un cielo supetior, Luego, el alma, por
estar determinada segin su naturaleza a mover el cuerpo cuya forma

es, no puede mover por su virtud natural ningiin otro cuerpo.

2. Al segundo se responde ast: San Agustin en la Ciudad de Dios, X, '**

y San Juan Criséstomo en Sobre Mateo'™

advierten que los demonios
simulan con frecuencia ser almas de muertos para mantenerlos
obcecados en el error a los paganos que creen eso. Asi es posible que
Simén Mago estuviese engafiado por algiin demonio que simulaba ser

el alma del nifio a quien ese habfa matado.
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NOTAS

"8 La Suma Teoldgica 1 c.110, a.3 trata de: sLos cuerpos estan sujetos a

los dngeles en cuanto al moviniento local?

" A San Clemente Romano se le atribuyeron falsamente varias obras
llamadas Clementinas. Entre ellas figuran: Homilias y Reconocimientos. A
las Homilias preceden dos cartas: en una de ellas el Seudo-Clemente
narra su vida y resume varias predicaciones de San Pedro. El corpus
de las Homilias es casi una novela centrada en las disputas de San
Pedro con Simén Mago. La doctrina del libro es una mezcolanza
de elementos judios, cristianos y gnosticos.

20 B/ Alma, 1, ¢.3, n.22.
121 Aristoteles, E/ Cielo, 11, c.12. Averroes lo comento.

122 Cindad de Dios, X, X1: Hay seres, naturalezas engaiosas que toman
todas las formas, todas las apariencias, se trasforman en dioses, en demonios,
en almas de difuntos.

' San Juan Criséstomo nos ha dejado 90 Homilias sobre el Evangelio
de San Mateo. En Hom. 28, 2 se lee: s Por gué razin gustan los demonios de
morar en los sepuleros? La razon es que quieren imponer al vulgo una creencia
Jfunesta, como es la de que las almas de los difuntos se convierten en demonios
[+ Los mismos endemoniados gritan: Yo soy el alma de fiulano. Mas todo
esto es también fantasmagoria y embuste diabdlico. Porgue no es el alma del
difunto la que eso grita, sino el mismo diablo, que representa esta comedia con
el fin de enganiar a los que lo oyen.
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